Michal J. Czarnecki: Eric Voegelin - sojusznik
Milbanka?

O ile dorobek Voegelina interpretowany jest jako préoba restytucji
klasycznej nauki o polityce, o tyle w przypadku Milbanka i jego
wspoélpracownikow wskazuje sie na prébe przywrdcenia
Sredniowiecznego i renesansowego rozumienia chrzescijaristwa, takze
jako czynnika kulturotworczego w najszerszym rozumieniu tego stowa
— pisze Michat J. Czarnecki w ,, Teologii Politycznej Co Tydzien”:
»Milbank. Poza dogmatem sekularyzacji”.

Przetom XX i XXI w., gdy pod amerykanskim sztandarem nastat
polityczny , koniec historii”, zbiegt sie, paradoksalnie, z niematg liczbg
krytycznych gloséw na temat liberalnego jezyka opisu i ksztattowania
rzeczywistosci, by wymienic tak r6zne i wystepujgce z tak odmiennych
pozycji prace jak Homo sacer Giorgio Agambena, Dziedzictwo cnoty
Alasdaira Macintyre’a, Imperium Michaela Hardta i Antonio Negriego
czy Liberalizm i granice sprawiedliwosci Michaela Sandela.
Jednoczesnie w tym okresie powstato stosunkowo niewiele
integralnych srodowisk intelektualnych, ktére tgczylyby krytyczne
spojrzenie na liberalizm z prébg sformutowania spdjnego i
wyczerpujgcego teoretycznie stanowiska pozytywnego, podzielanego
przez wieksze grono badaczy. Do tego rodzaju nielicznych szkot
intelektualnych tego czasu, obok rozwijanej w Stanach Zjednoczonych
nowej teorii prawa naturalnego, mozna zaliczy¢, powstaly w ostatniej
dekadzie XX wieku na gruncie brytyjskim, nurt radykalnej ortodoksji.
Chociaz jego gtéwni przedstawiciele — John Milbank, Catherine
Pickstock oraz Graham Ward - sg teologami, to istotna czes¢ ich
dorobku odnosi sie do szerzej rozumianej liberalnej kultury umystowe;j.
Dotyczy to w szczegdlnym stopniu jednej z wazniejszych ksigzek tego
sSrodowiska, wydanej w 1990 roku pracy Johna Milbanka Theology and
Social Theory, ktéra w zesztym roku ukazala sie takze nad Wistg[1].



W Polsce nadal niedostatecznie jasne wydajg sie intelektualne zwigzki
tego Srodowiska z intelektualnym krajobrazem dwudziestowiecznej
mysli spotecznej i politycznej, co wydaje sie szczegblnie istotne, jesli
pamietamy o bezprecedensowym teoretycznym rozmachu dzieta
Milbanka oraz polemicznym ostrzu jego diagnoz wymierzonym nie
tylko w liberalizm, ale takze w dominujgca kulture teoretyczng
wspoétczesnych nauk spotecznych. W ponizszych uwagach przedstawie
krétko kilka wybranych elementéw z diagnoz dwudziestowiecznego
filozofa polityki Erica Voegelina, ktore proponuje potraktowac jako
wazny punkt odniesienia, moggcy przystuzy¢ sie krytycznej ocenie
diagnoz brytyjskiego mysliciela.
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intelektualnej. O ile dorobek Voegelina interpretowany jest jako préba
restytucji klasycznej nauki o polityce, o tyle w przypadku Milbanka i
jego wspotpracownikdéw wskazuje sie na probe przywrdcenia
Sredniowiecznego i renesansowego rozumienia chrzescijaristwa, takze
jako czynnika kulturotworczego w najszerszym rozumieniu tego stowa.
Co jednak nietypowe jak na myslicieli tradycjonalistycznych, zaréwno
Voegelin, jak i Milbank nie odrzucajg en bloc nowozytnosci, jak czynit to
Julius Evola, inny dwudziestowieczny klasyk tradycjonalizmu, lecz
podejmujg oni bardzo intensywny dialog z nowozytng kulturg
umystowg. W sporze tym dla Voegelina najwazniejszym punktem
odniesienia jest tradycja niemieckiego idealizmu, gtdwnie za$ polemika



z odpowiedzig na intelektualny kryzys nowozytnosci sformutowang
przez Hegla, z kolei w przypadku angielskiego badacza pierwszoplanowe
wydajg sie by¢ intelektualne zapasy z francuskg myslg
postmodernistyczng konca XX wieku (Jean Derrida, Jean-Luc Marion).
Bardziej adekwatne byloby w przypadku obu myslicieli okreslenie ich
stanowiska mianem tradycjonalizmu renesansu, okreS$lenie to zresztg
pojawia sie w komentarzach do mysli Milbanka[2].

Nici pokrewienstwa pomiedzy obydwoma autorami dostrzec mozna
takze na poziomie inspiracji. Cho¢ Voegelinowi zdecydowanie blizsza
jest poganska tradycja klasycznej Grecji, a Milbankowi chrzeScijaniska
tradycja teologiczna, to wspdlnym, bardzo przy tym istotnym punktem
odniesienia dla obu byta katolicka nouvelle thé ologie (Henri de Lubac,
Hans Urs von Balthasar), my$l Giambattisty Vica czy §w. Augustyna.
L.aczy ich odrzucenie, emblematycznej dla nowozytnosci radykalnej
separacji teologii i filozofii, przy czym w ich rozumieniu problematyka
stosunku mys$lenia natchnionego objawieniem do mys$lenia
racjonalnego nie zamyka sie w waskich ramach ,,sporu fakultetow”, lecz
stanowi napiecie uniwersalne, organizujgce catoksztatt naszej kultury
umystowej i duchowej, a tym samym tez rzeczywistosSci spotecznej i
polityczne;j.

Z kolei w wymiarze krytyczno-diagnostycznym Voegelin, podobnie jak
Milbank, dokonuje rozlegtej krytyki nowozytnej nauki[3] oraz
podejmuje prébe odrodzenia tradycji przednowozytnej, ktéra, cho¢ w
nowozytnosci nie zaniknela, znalazla sie na marginesie, pozostajac bez
wplywu na gléwne tendencje okreslajgce ksztatt wspdtczesnosci.
Mozna wiec roboczo przyjgc, ze mysl Voegelina stanowi catkiem
naturalny kontekst, w jakim powinno sie umiesci¢ dzieto Milbanka.

Perspektywa Voegelina na rozwdj nowozytnosSci zaktada, ze po epoce
rewolucji religijnych, spotecznych i politycznych doszto takze do
rewolucji na gruncie kultury umystowej, teoretycznej. Jej wyrazem byto
powstanie catego splotu nurtéw intelektualnych, poczagwszy od
ekonomii politycznej, przez socjologie, pozytywizm, psychologie czy
behawioryzm, ktdre tgcznie doprowadzajg do powstania catkowicie
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Cho¢ Voegelinowi patrzenia na sprawy

zdecydowanie blizsza jest polityki i

pogarnska tradycja klasycznej SPO%eCZEHStllNa’,ﬁt,Om
mozna by okresli¢
Grecji, a Milbankowi e DY OF
mianem nauki o

chrzescijanska tradycja systemie. Korzenie
teologiczna, to wspolnym, tej nauki Voegelin
bardzo przy tym istotnym dostrzega u
punktem odniesienia dla obu

bylta katolicka nouvelle

théologie, mysI Giambattisty

Vica czy sw. Augustyna

siedemnastowiecznych myslicieli angielskich, Francisa Bacona i
Thomasa Hobbesa, uznajgc, ze jest ona nowg, typowa dla
nowozytnos$ci, naukg o polityce, zrywajgcg z zapoczgtkowang w
Helladzie tradycjg nauki o porzgdku. Wedtug Voegelina twércy tego
paradygmatu mys$lenia o sprawach ludzkich (przede wszystkim
Tukidydes, Platon i Arystoteles[4]) nie tyle potozyli fundamenty pod
pewng doktryne filozoficzng, co stworzyli integralne ramy rozumienia
polityki i natury wspdélnoty politycznej. Dokonali wiec zerwania z
wczesniejszym, kosmologicznym, podej$ciem, charakterystycznym
przede wszystkim dla wielkich imperiéw Srodkowego i Bliskiego
Wschodu, ktérego gtdwng cechg dystynktywng byto traktowanie zycia
politycznego i spotecznego jako analogii do zycia boskiego. Grecy,
uwalniajgc sie od mentalnosci kosmologicznej[5], stworzyli sposéb
rozumienia polityki, ktérego ideg regulatywng byta zasada aktualizacji.
Polityka w nauce o porzadku zaczeta wiec by¢ rozumiana jako
nieredukowalne napiecie miedzy (statym i nigdy niepelnym)
wcielaniem transcendentnego tadu w rzeczywistosé, prowadzgcym do
tworzenia porzgdku, a (stalym i nigdy nie wygastym) zagrozeniem
osuniecia sie tego porzgdku w chaos nietadu. Ta formuta, cho¢w
kolejnych stuleciach modyfikowana, zmieniana i uzupetniana,
pozostata fundamentem rozumienia polityki i zycia wspélnotowego w
kolejnych epokach w dziejach Zachodu, poczawszy od spotkania z
chrze$cijanstwem w epoce cesarstwa rzymskiego, przez okres
Sredniowiecza, az po czasy wczesnej nowozytnosci. U progu
nowozytnos$ci tradycja nauki o porzadku zaczeta jednak traci¢ na
znaczeniu. Za ostatniego wielkiego teoretyka nauki o porzgdku Voegelin



uznaje Jeana Bodina. Interpretuje go jednak nie w wgskim,
konwencjonalnym ujeciu jako autora koncepcji suwerennosci z kart
Szesciu ksigg o Rzeczypospolitej, lecz w $wietle catego, bardzo bogatego
dorobku (z naciskiem na takie prace jak Collogium Heptaplomeres,
Demonomanie des Sorciers czy Methodus) jako autora, ktory podjat sie
proby odpowiedzi na kryzys nauki o porzadku, wywotany przede
wszystkim ztamaniem sie politycznego i duchowego uniwersalizmu
Christianitas[6].

Po raz pierwszy cywilizacja Dzieto Bodina nie
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Voegelin przypisuje
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szczegolne,
porownywalne do tego, jakie zajmuje Platon czy Arystoteles. Autor
Lewiatana stworzyl bowiem nie tyle wyjgtkowo oryginalng filozofie
polityczng, co potozyt fundamenty pod catkowicie nowg nauke o
polityce — nazwijmy jg naukg o systemie — ktorej ideg regulatywna nie
jest juz zasada analogii, ani tez aktualizacji (wcielenia), lecz rownowagi.
Podobnie jak w mysleniu kosmologicznym i nauce o porzagdku ma ona
charakter totalny i regulatywny — ksztattuje zaréwno rozumienie
polityki wewnetrznej, stosunkéw spotecznych i gospodarczych, polityki
miedzynarodowej, jak i nowozytnego ekwiwalentu nauki o duszy, czyli
psychologii. Przelomowos$¢ zmiany jaka zaszta miedzy Bodinem a
Hobbesem ma dla Voegelina ogromne znaczenie, mowi on tu o
zasadniczym peknieciu w ramach duchowych dziejow Zachodu. Wraz z
narodzinami wspomnianych juz nurtow teoretyzowania o sprawach
ludzkich (ekonomia polityczna, socjologia, psychologia), ale tez
wlasciwie wszystkich istotnych poo$wieceniowych nurtéw
intelektualnych (heglizm, liberalizm, utylitaryzm, marksizm,
pozytywizm czy behawioryzm), ktére razem mieszczg sie pod szyldem
nauki o systemie, dochodzi do bezprecedensowego wydarzenia w



dziejach Zachodu. Po raz pierwszy bowiem cywilizacja
srédziemnomorska — rdzen zachodniej duchowosci i kolebka tradycji
nauki o porzgdku - nie jest w stanie poradzi¢ sobie z wewnetrznym
kryzysem wywotanym wiasnymi przemianami. Po raz pierwszy kryzys
nie doprowadza, zdaniem Voegelina, do ewolucyjnej zmiany przy
zachowaniu swojej Srodziemnomorskiej konstytucji, lecz do powstania
nowej dominujgcej konstelacji duchowej, intelektualnej i w konicu
teoretycznej, ktérg nazywa on cywilizacjg atlantyckg. Konstelacji,
nalezy to wyraznie podkresli¢, ktéra jest nie tylko nie do pogodzenia z
dotychczasowq tradycjg, lecz stoi z nig w wyraznym konflikcie. Jednym
z owocOw tej rewolucyjnej zmiany jest nauka o systemie, rozumiana
mozliwie szeroko jako teoretyczny i mentalny paradygmat myslenia,
okres$lajgcy catoksztalt spotecznej i politycznej rzeczywistosci
cztowieka.

Starajgc sie umiesci¢ stanowisko Milbanka w szerszym kontekscie
intelektualnym, warto zapyta¢, czy jego diagnoza, w przeciwienstwie do
takich intrygujgcych prac jak Przemiany rzeczy publicznej Pierre
Manenta, Zrédta podmiotowosci Charlesa Taylora czy O postepowaniu
cztowieka Michaela Oakeshotta, w pierwszej kolejnosci nie podejmuje
kwestii ludzkiej praktyki, lecz przede wszystkim sposobu
konceptualizowania samych ram dziatania? Czy interesuje go bardziej
bios theoretikos, mniej za$ spoudaios? Jesli tak, jego spojrzenie na
problemy nowozytnosci biegnie tymi samymi torami, co Voegelina.

Autor Porzadku i historii zmart w 1985 roku, tuz przed powstaniem
programu radykalnej ortodoks;ji. Intrygujgce bytoby wiec doktadne
zastanowienie sie, do jakiego stopnia stanowisko Milbanka kontynuuje
postulowane przez Voegelina odrodzenie klasycznego rozumienia
spraw ludzkich. Tak czy inaczej, gdy Milbank diagnozuje $lepg uliczke
zachodniego sekularyzmu i pisze o koniecznosci przemyslenia jego
duchowych i intelektualnych fundamentéw, Voegelin, podobnie jak
Alasdair MacIntyre, pozostaje jego wiernym sojusznikiem z tej samej
strony barykady.

Michat ]J. Czarnecki



Ksigzka Johna Milbanka Teologia i teoria spoteczna. Przekroczyc rozum
sekularny dostepna jest w naszej ksiegarni
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35.
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2009; E. Voegelin, Arystoteles, przet. M.]. Czarnecki, Warszawa 2011.

[5] Procesowi odchodzenia do mys$lenia kosmologicznego poswiecony
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