Norwid - poeta ascezy?

Norwid nie jest chrzescijariskim utopistg. Przed zagrozeniem utopizmu
oraz stwierdzeniem, ze ,,ten §wiat” rzeczywiscie ,,jest jak Eden” ,
ochrania go pewien rodzaj intelektualnej wstrzemiezliwosci, ascezy
wewnetrznej wiasnie.

Norwid nie przywotuje sylwetek eremitow ani nie cytuje zadnych pism
anachoreckich. W swoich aluzjach do wczesnego chrzeScijanistwa
aktualizuje zazwyczaj mysl Tertuliana, nie ojcéw kapadockich. Czesciej
przywotuje czyn apostolsko-wychowawczo-charyzmatyczny sw. Pawla
anizeli medytacyjno-kontemplacyjny $w. Jana. Nie znaczy to jednak, ze
tematyke Swiata ascetycznego nalezy u Norwida zignorowac¢ badz
nawet amputowac

Ascetyzm Norwida — o ile w og0le istnieje — jest skrajnie nieoczywisty.
Mowienia o nim i ttumaczenia jego skomplikowanej natury, co wiecej,
nie utatwiajg badacze poety. Ci — w zaleznos$ci od celdw, ktore sobie
stawiajg — dowodzg nierzadko w kwestii ztozonej duchowosci religijnej
Norwida zupelnie przeciwstawnych tez. Wydaje sie oto dla przyktadu,
ze skoro (jak ujgt to Wojciech Kudyba) Norwid ,odtwarza mowe
chrzescijariskg na nowo”, to nie bedzie w jego §wiatopogladzie miejsca
na anachronizm ascetyzmu. Ze ascetyzm - jak moze nalezatoby rzec,
nieco upraszczajgc - nie mieSci sie w antytrydenckiej wizji
chrzescijanistwa Norwida. Trydent i jego postanowienia symbolizowaé



majg w tym ujeciu ,,programowe odciecie od rzeczywistosci ziemskiej”
oraz ,oderwanie jezyka teologii od rzeczywistoSci czlowieka i
Swiata”[1]. Dobrze, uznajmy ten fakt bez sprzeciwéw, to zrozumiate, w
tym wzgledzie antytrydencki jest tez zar6éwno caty blok polskich
literatur romantycznych — Mickiewicza, Stowackiego, Krasinskiego, jak i
romantycznych filozofii — zwlaszcza Cieszkowskiego. Ci wszyscy,
ktérzy gloszg nadejscie Krolestwa Bozego na Ziemi, czesto proklamujg
rOwniez utopie chrzeScijanskiej solidarnosci. Czy jednak powinnisSmy
do nich zaliczy¢ takze Norwida? Czy poszukiwania i roztrzgsania
problematyki chrze$cijanskiego solidaryzmu prowadzg takze i go w
strone chrze$cijaniskiej utopii spoteczno-politycznej?

Rzecz jasna, nie. Norwid nie jest chrzesScijanskim utopistg. Przed
zagrozeniem utopizmu oraz stwierdzeniem, ze ,ten S$wiat”
rzeczywiscie ,jest jak Eden” (II 40)[2], ochrania go pewien rodzaj
intelektualnej wstrzemiezliwos$ci, ascezy wewnetrznej wiasnie. Uwaga
istotna, chociaz moze spodziewana: nie jest asceza dla Norwida
terminem czeSciowo zlaicyzowanym, Swieckim, tylko dlatego, ze
konsekwentnie aplikowana jest do jego swiatopoglgdu intelektualnego
czy filozoficznego. Podobnie tez - nawet jeSli jest stosowana do
zalozen jego estetyki (o czym powiemy za chwile), nie stanowi pojecia
avant la lettre zsekularyzowanego. Ascetyczno$¢ Swiecka u Cypriana
Norwida istnieje — moze by¢ jego naturalng artystyczng motywacjg, a

nawet pisarskim modus vivendi. Co nie S$wiadczy - dodajmy
zapobiegliwie — o jego religiinym indyferentyzmie, bgdZz wrecz
agnostycyzmie.

To prawda, autor wiersza Pielgrzym nie przywotuje sylwetek eremitow
ani nie cytuje zadnych pism anachoreckich, w swoich aluzjach do
wczesnego chrzescijanstwa aktualizuje zazwyczaj mys$l Tertuliana, nie
ojcow kapadockich, czesciej w koncu przywotuje czyn apostolsko-
wychowawczo-charyzmatyczny $w. Pawla anizeli medytacyjno-
kontemplacyjny sw. Jana. Nie znaczy to jednak, ze tematyke i motywike
Swiata ascetycznego nalezy u Norwida zignorowa¢ badZz nawet
amputowa. A do podobnych w ciezarze osgdéw - wnioskujgc
poprawnie zgota na podstawie przywolywanych cytatéw - mogla
dochodzi¢ w swoim czasie Elzbieta Feliksiak. Twierdzita
niedwuznacznie, ze ,dla Norwida pustynia jest tym, przed czym nalezy
sie broni¢ w miare mozliwosci - fizycznie, duchowo, a nawet
politycznie”, co wiecej, zZe ,jest czyms$, czego akceptacja miataby
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oznaczac zawsze wewnetrzne zniewolenie, a takze jatowos¢ odciecia od
przesztosci”’[3]. Koniec konricow, nie pozostawato wybitnej badaczce
Norwida nic innego poza orzeczeniem niedajgcego sie zalagodzic
rozbratu poety pomiedzy jego $wiatopoglagdem chrzescijanskim a
mistykg wschodnig[4].

Osmiele sie zaakcentowaé swoje stanowisko w tej sprawie juz teraz: tak
oceniony i skomentowany poglad Norwida na ascetyzm to
nieporozumienie. Wynika ono z chrze$cijanskiej predylekcji do czytania
tworczosci Norwida i rodzi sie wskutek potrzeby totalizujgcej
generalizacji §wiatopogladu religijnego poety. Tymczasem ascetyzmu w
planie Norwidowskiej religijnosci po prostu uogolnic sie nie da. Miat w
moim przekonaniu w tym wypadku racje Edward Kasperski, gdy
utrzymywat, ze twodrczos¢ Norwida nalezy lokowa¢ w zrebie
,fomantycznego apofatyzmu”[5], zatem Ze jest to raczej czeSc¢
Norwidowskiej ,kryptoteologii” niz teologii (@ w duchu tak
zdefiniowanego, poét-laickiego apofatyzmu nowych, zupelnie
»ascetycznych” senséw, orzekl badacz, nabieraty traktaty poety -
Milczenie oraz Jasnos¢ i ciemnosd6]). Taki Norwid — w pelnym,
uwzgledniajgcym zaréwno tozsamos¢ podobienstwa, jak i tozsamos¢
réznicy obrazie ze studium Kasperskiego — czerpal juz nie tyle z wiary,
co kultury apofatycznej, jako XIX-wieczny poeta chrzescijanski bowiem
to tej drugiej byt dysponentem i depozytariuszem, nie za$§ - tej
pierwszej. Swiatopoglad chrze$cijariski Norwida byt antyapofatyczny,
totez Norwidowska fascynacja apofatyzmem, ascezg wewnetrzng etc.
musiata znajdowaé¢ swoje ujscie gdzie indziej poza nim - np. w
Swiatopogladach artystycznym i filozoficznym poety.

I owszem, autora Promethidiona mégl fascynowa¢ ascetyczny model
tworczosci, wizja tworzenia w ascezie i obraz warsztatu-pustelni.
Promethidion w swojej warstwie estetyczno-ideowej zdradzat np. wiele
podobienstw do tez oraz zatozen artystycznych, ktorymi kierowata sie
dzialajgca w Rzymie jeszcze w 1. 40. XIX wieku grupa Nazarenczykéow z
Peterem von Corneliusem na czele. Stowarzyszenie malarzy, o ktérym
mowa, nazywato siebie nazarenskim przede wszystkim przez wzglad na
wybrany przez siebie klasztorno-zakonny model zycia. Komune
artystyczng zastepowal w ten sposéb nieformalny zakon, a popularny
laicki dandyzm, bardzo nieformalny, cyganeryjny — wyparty tu zostawat
przez rodzaj religijnego dandyzmu, dandyzm ubioru ,nasladujgcego”
okrycia i wizerunek apostotow (luzne ptaszcze i dilugie wilosy). Do
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postaci nazarenskiego prowodyra malarzy, Corneliusa Norwid nawigzat
zresztg bezposrednio — w noweli Menego, w ktorej bohater noweli,
artysta B. uczestniczyt w pracach grupy malarskiej Corneliusa tworzgcej
pod koniec lat 30. XIX wieku malowid}a Scienne do kosciota $§w. Ludwika
w Monachium.

Norwida ascetyczny model twérczosci wyraza sie zatem oraz w jakims$
stopniu wypetnia wlasnie w minimalizmie moralnym nazarenficzykow.
To jednak zaledwie jedna cze$¢, nawet nie potowa - z oczekiwanego
tutaj pelnego obrazu Norwida ascetycznego. Czy jego stworzenie musi
byé zadaniem niemozliwym? Zaraz po napisaniu Promethidiona w
zyciu wewnetrznym Norwida odnotowaé nalezy okres silnego
religiinego  wzruszenia, @ wzmozenia modlitewnej  zZarliwosci,
zwielokrotnienia praktyk sakramentalnych, a nawet by¢ moze -
religijnego wstrzgsu, po ktorym nadszedt wymowny ,paroksyzm”
samoponizania sie. Zdradza ten ton upadku ducha oraz nocy wiary
jeden z listow poety do swojego spowiednika, Piotra Semenenki
wystany z Londynu 12 wrze$nia 1854 roku. To wiasnie Semenenko,
duchowny zakonu Ksiezy Zmartwychwstancéw — mogt byt — na rowni z
malarzem Corneliusem na gruncie estetycznym, bgdZ nawet Corneliusa
w tym wypadku przewyzszajgc — staé¢ sie dla Norwida nauczycielem
moralnosSci ascetycznej, zycia wedle prostych prawidet ascetycznej
egzystencji. Norwid we wzmiankowanej korespondencji nosit sie z
zamiarem porzucenia zakonu artystéw na rzecz zakonu ducha. Chciat
przywdzia¢ habit, oznajmial te decyzje Semenence wprost: ,chce
zaciszy zakonnej i robot grubych postuszenstwa”, ,omycia i
oczyszczenia, i rad z géry” (VIII 230).

Jedno istotne zastrzezenie - zamanifestowane Semenence przez
Norwida pragnienie wstgpienia do zakonu nie jest, to oczywiste,
rOwnoznaczne z wyborem zycia ascetycznego. Swoje powotanie Norwid
umiejscawia w tonie Kosciota, w sercu jego przepiséw, w granicach
eklezjalnej wspolnoty, nie za$§ poza nig lub na jej pograniczach.
Podkre$la, ze chce to wszystko czyni¢ wylgcznie ,z okreSlonej
ordynacji”, by ,wlasng gorgcoscig nie popycha¢ sie gorzej w zte” (VII
230). Jakze wymowna to deklaracja antyascetycznego, antyeremickiego
charakteru religijnego wyznania Norwida, a zarazem - Swiadectwo, ze
dorobek poety ascezy (wylgcznie, jeSli istnieje), nazwijmy go
Norwidowskg poezjg ascezy (o ile rzeczywiScie takowa jest), nalezatoby



rozpatrywa¢ w kategoriach innych niz teologiczne. Na przyklad -
stosujgc zbidér poje¢ tzw. apofatyzmu romantycznego, terminu
zaproponowanego przez Edwarda Kasperskiego.

Co jednak w owg Norwidowska poezje ascezy nalezatoby wigczy¢ przede
wszystkim, co miatoby ustanowi¢ sam zrgb tej grupy utworéw? Wydaje
sie, ze Norwidowskie eseje i fabuly ascetyczne (wtasnie tak dla potrzeb
niniejszego studium je nazwiemy) to przede wszystkim tworczos¢ poety
po roku 1870, wojnie austriacko-pruskiej i upadku Paryza (dopiero!):
poemat Assunta, ktory domaga sie relektury w kluczu poetyckiej
narracji ascetycznej, ,apofatyczne” (jak okredlit je Kasperski) traktaty
Milczeniei Jasnos¢ i ciemnosc, wreszcie jedna z nowel ,,wtoskich”, ktéra
— jako jedyna z trzech - zastuguje rzeczywiscie na miano fabuty
ascetycznej: Tajemnica lorda Singelworth. Norwid w osobie tytulowego
lorda dokonuje fascynujgcego przeksztalcenia typowej dla hagiografii
ascetéw figury eremity-stupnika. Zarazem zaciera, wywyzsza i
trywialnie pastiszuje wzorce zywotoéw Swietych: czynigc z Singelwortha
(nowoczesnego ascety XIX wieku) ideowego ekskluzywiste, tronujgcego
pod chmurami arystokrate ze stygmatem tragicznego fatum.
Singelworth bowiem uwaza, Ze nie ma ,,czystosci, ktéra nie musiataby
degradowa¢ ludzi” (VI 160), stagd kontempluje dzieje europejskich
cywilizacji — z wysokosci. Stuszno$ci jego perspektywie zadaje dotkliwy
cios Toni di Bona Grazia, improwizator miejski pelnigcy w noweli
funkcje weneckiego Jana Chrzciciela, proroka ,wotajgcego na puszczy”.
Konfrontacja tych dwoch modelow Swiadectwa w Tajemnicy lorda
Singelworth to — jak sie zdaje — Norwida zyciowe rozliczenie (utwor
powstat w roku Smierci poety) zaréwno z obietnicami ascetyzmu jako
modelu egzystencji, jak i mrzonkami ,romantycznego apofatyzmu”.
Takze rozrachunek z pozorng de facto sitg kultury apofatycznej,
sztucznie wzmagajgcej swéj potencjal mocg pltyngca z tajemniczosci
oraz zagadkowosSci milczenia: pustej de facto, aczkolwiek tak czesto
obdarzanej cechg wieloznacznosci i wieloméwnosci — jakoS$ci[7].

Karol Samsel
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[6] Tamze, s. 40. W zwigzku z tym tematem zob. takze: C. Norwid,
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[7] Nie sposdb nie docieka¢, czemu w tworczosci uprawianej przez
Norwida w 1. 60 XIX wieku, a wiec pomiedzy zarliwymi religijnie latami
50. a ascetycznymi wtasnie latami 70. i 80. tak mato literackiej ekspresji
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aktywizacja poety, jego zaangazowanie w sprawy polskie wokot


http://www.teologiapolityczna.pl/#_ftnref2
http://www.teologiapolityczna.pl/#_ftnref3
http://www.teologiapolityczna.pl/#_ftnref4
http://www.teologiapolityczna.pl/#_ftnref5
http://www.teologiapolityczna.pl/#_ftnref6
http://www.teologiapolityczna.pl/#_ftnref7

powstania styczniowego, a nastepnie skupienie uwagi na wydarzeniach
w Bismarckowskich Prusach, wojnie austriacko-pruskiej oraz Komunie
Paryskiej. Lata 60. XIX wieku to w wieloetapowej biografii Norwida
swoisty okres, a przynajmniej odpowiednik okresu dawnego,
romantycznego, ,,rewolucyjnego wrzenia”.

Tekst pochodzi z 27 numeru Teologii Politycznej Co Tydzien pod
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