0. Waldemar Linke CP: Kaplanstwo krdlewskie
w judaizmie i chrzescijanstwie

Kaptanstwo Nowego Testamentu to paschalna jedno$¢ losu z Nim,
ktora realizuje sie w wiecznosci. Z koniecznosci jest ono catkowicie
odmienne od definicji kaptanstwa, jakiej dostarczy¢ moze Stary
Testament. Nie ma innej realizacji kaptanstwa nowotestamentalnego,
niz wiez z Chrystusem paschalnym. Wobec idei oddzielenia od narodéw
jest to ogromny krok ku teologizacji kaptanstwa, oderwania go od
kryteriow i uwarunkowan spotecznych. Kosciét wspotczesny wcigz
przyswaja sobie te doktryne i zrywa z socjologiczng koncepcja
kaptanstwa — pisze 0. Waldemar Linke CP w w ,,Teologii Politycznej Co
Tydzien”: ,,Zawdd: kaptan?".

»~Wiekszos¢ wspdtczesnych pogladéw na temat ludzi, ich zachowan,
zbiorowej tozsamosci i miejsca w §wiecie, wywodzi sie z teorii nauk
spotecznych” (R. Foley, Zanim cztowiek stat sie cztowiekiem.
Warszawa: Polski Instytut Wydawniczy, s. 16). Emile Durkheim nauczyt
nas pisac kosciot z matej litery i uzywac tego terminu do okre$lenia
kazdej wspdlnoty podzielajgcej te same wierzenia i uczestniczgcej w
tych samych obrzedach. Georges Dumézil za$ przedstawit instytucje
kaptana jako istotny sktadnik powszechnej struktury spotecznej, ktora
weryfikuje sie we wszystkich odmianach ludzkiej spotecznosci. W ten
sposdb pojecia teologiczne zyskaty kontekst spoteczny i przez to
zmodyfikowata sie ich tres¢. Mowigc o kaptanstwie wychodzimy
bowiem od pewnego (nie zawsze przeciez takiego, jak u francuskiego
jezykoznawcy i religioznawcy) modelu spotecznego, w ktorym nie ma
miejsca na kluczowe dla teologicznego rozumienia tego terminu pojecie
sakramentu i wszystko, co pojecie to konstytuuje. Nie ma bowiem
mozliwoS$ci poprowadzenia dyskursu dotyczgcego biblijnego kaptaristwa
w ramach socjologicznego jego rozumienia. Z tych samych powodéw
trudno jest w jednym spojnym ujeciu zawrzec problematyke kaptanistwa
zwigzanego ze $wigtynig jerozolimska oraz kaptanstwa w jego
chrze$cijariskim znaczeniu. Tak przynajmniej mogtoby to wyglada¢ w
powierzchownym oglgdzie opartym na lingwistycznej analizie
poszerzonej o jakas probe chronologicznego uporzgdkowania.



Stwierdzenie: ,Patrzgc z punktu widzenia biblijnego na kaptanstwo,
byto ono instytucjonalne, czyli powstato z woli Bozej” (H. Langkammer,
Biblia o kaptanistwie i kaptanach [W kregu Stowa 6], Tarnow: Biblos
2009, s. 13) zawiera kilka powaznych probleméw, z ktérych
najistotniejszym jest powigzanie instytucjonalnego charakteru z
bezposrednim zwigzkiem z wolg Boga. Zdaje sie, ze mamy tu klasyczny
przyktad takiego opisywania kaptanstwa ,,biblijnego”, ktory da sie
potgczyc z sakramentalnym kaptanistwem chrzescijariskim. Takie
studium historyczne nad motywem kaptaiistwa w Piémie Swietym daje
bardzo kontrowersyjne wyniki. Czy istnieje teologiczna mozliwos¢
mowienia o jego ciggtosci? Zdaje sie, ze takg mozliwo$¢ otwiera 1 P
2,5.9iAp 1,6;5,10; 20,4.6. Teksty te wykorzystujg w kontekscie
chrzescijariskim stowa zaczerpniete z Wj 19,6.

Pod Synajem

Mowa Boga do Mojzesza w Wj 19,3b-6 konczy sie nakazem przekazania
jej ,synom Izraela”, a wiec wszystkim potomkom Jakuba, catej
wspolnocie, ktdra opuszczata egipski ,,dom niewoli”. Obraz tej
spotecznosci naznaczony jest duzg iloscig niekonsekwencji i
anachronizmow. Cho¢ w Wj 19,24 wspomniani sg kaptani, to nie
wiadomo, jaka jest geneza tej grupy, jaki zakres kompetencji i zadan.
Nie zostata bowiem jeszcze przedstawiona w porzgdku opowiadania ani
procedura powolywania kaptandéw, ani tworzenia sie kultu. Tradycyjna
teoria wielu Zrédet Piecioksiegu ttumaczy to w ten sposodb, ze o ile Wj
19,24 to czes$¢ dodatkow do najstarszego ze Zrédet, zwanego
jahwistycznym, to mowa, o ktérg nam chodzi stanowi tekst dla ktorego
trudno znaleZ¢ proste przyporzgdkowanie Zrodtowe (A.F. Campbell,
M.A. O’Brien, Sources of the Pentateuch. Text, Introduction,
Annotations: Minneapolis: Fortress Press 1992, s. 198-199). Inni
badacze bedgcy zwolennikami teorii Zrédtowej powstania Piecioksiegu
lgczq te stowa ze Zrédlem D (deuteronomistycznym, czyli zwigzanym z
reforma religijng po powrocie z niewoli babilonskiej, por. B.S. Childs,
Exodus. A Commentary, London: SCM Press1974, s. 348;J.
Blenkinsopp, Il Pentateuco. Introduzione ai primi cinque libri della
Bibbia. Brescia: Queriniana 2002). Jest to tekst programowy
powygnaniowej wspdlnoty skoncentrowanej wokot §wigtyni i mocno
stojgcej na fundamencie Prawa (J.-L. Ska, Introduction to Reading the
Pentateuch. Winona Lake: Eisenbrauns 2006, s. 227-228). Sprawia to,
ze status tej wspdlnoty, przynajmniej w jej wtasnych oczach, jest



absolutnie wyjgtkowy i opisujg go dwa terminy potgczone ze sobg w
sposob bardzo niejednoznaczny (J. Lemanski, Ksiega Wyjscia[NKB ST
2], Czestochowa: Swiety Pawel 2009, s. 406).
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wysitkiem reformatoréw z okresu powygnaniowego, by uporzgdkowac
sprawy zwigzane z kaptaiistwem i z tym, kto przynalezy do tej grupy
spotecznej. Chodzito przede wszystkim o ograniczenie jej liczebnosci i
oczyszczenie szeregow z 0sOb, ktére w niewystarczajgco rygorystyczny
sposOb spetnialy wymagania, jakie kaptanom stawiato Prawo. W liturgii
pokutnej zawartej w Ne 9 znajdujemy stwierdzenie:

,»,B0 krolowie nasi i ksigzeta,
kaptani nasi i przodkowie -
oni nie zachowali Twojego Prawa
i nie zwazali na przykazania i napomnienia, ktorych im udzielite$”

(Ne 9,34)

Podobng diagnoze przyczyn katastrofy wygnania znajdujemy w Ezd
9,1.7. Kaptani nalezg wiec do grup majgcych najwiekszy wptyw na
sprawy wspélnoty narodowej, ale po wygnaniu znikta monarchia,
ostabita sie rola miejscowej arystokracji. To oni zostali u steru rzgdéw, a
ich partnerem byla imperialna administracja, nawet jesli kluczowe
urzedy sprawowali w niej Zydzi. Podsumowujgc swg dziatalno$¢
Nehemiasz stwierdzit: , I oczyscitem ich [gldwnie kaptanéw — W.L.] z



wszelkiej cudzoziemszczyzny i ustanowitem przepisy dla kaptanow i
lewitow: dla kazdego w jego zakresie” (Ne 13,30). W Ezd 10,18-44
znajdujemy zas$ liste kaptanow, ktérzy nie poddali sie twardym regutom
oczyszczenia szeregdw kaptanskich z osob o niejednoznacznej sytuacji
rodzinnej, jaka rzutowata na ich zdolno$¢ do wykonywania postugi w
Swigtyni. Narzucone rozwody i deportacja zon i dzieci nie majgcych
»czystej krwi” (Ezd 10,2b-3) miaty na celu zagwarantowanie, ze cata
spotecznos$c¢ okaze sie zdolna do wykonania zadan zwigzanych ze
Swigtynig. Chodzito przede wszystkim o kaptandw, ale tez i o inne
grupy zwigzane ze §wigtynig (lewici, §piewacy, odZwierni, niewolnicy
Swigtynni itd.), az po catos¢ wspolnoty.

Mozna wiec spojrzec¢ na program zawarty w Wj 19,3b-6 jako na program
Swietos$ci oparty na oddzieleniu od innych narodéw i $cistym
przestrzeganiu zasad Przymierza, czyli prawa. Oznacza to rozciggniecie
teokracji na cato$¢ wspolnoty (teokracja powszechna, ale nie
demokratyczna, bo podporzgdkowana regutom hierarchii kaptanskiej),
przez co wszyscy cztonkowie spotecznosci religijnej uzyskujg swe
miejsce w zyciu politycznym spotecznos$ci. Wspélnota religijna
rozumiana jako elita religijna (skrupulatnie przestrzegajgca Prawa) staje
sie zbiorowym monarchg (krélestwo z Wj 19,6). Istnieje tez jednak
drugi aspekt tej rzeczywistosci: kaptanskie rygory czystosci rytualnej
stanowig fundament zdolnosci do udzwigniecia odpowiedzialnosci

polityczne;j.
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Apokryficzna Ksiega

Jubileuszy odwotuje
sie do tego tekstu: ,,Wszyscy potomkowie jego [Izaaka] synOw stang sie
narodami i bedg zalicza¢ sie do narodow. Jeden z synéw Izaaka [Jakub
czyli Izrael] stanie sie jednak swietym potomkiem i nie bedzie zaliczany
do narodéw. On bowiem bedzie wtasnoscig Najwyzszego; wszyscy jego
[Jakuba] potomkowie stang sie zatem dla Pana jako lud, ktéry Pan



wybrat dla siebie sposrdd wszystkich narodéw. Bedg oni krolestwem i
ludem swietym” (16,17-18). Jest to reinterpretacja Wj 19,6 stawiajgca
na ,,odtgczenie od narodéw” (por. Joz 7,10-11; Ezd 10,11). Wazniejsza
jest tu jednak funkcja owego wytgczenia w etnogenezie, ksztattowanie
sie spotecznosci, ktéra bytaby zdolna ukonstytuowac sie w formach
politycznych (nie koniecznie panstwowych, ale jednak dajgcych realng
podmiotowos$¢ polityczng). Jest to zrozumiate w kontekscie czaséw
powstania tego tekstu (miedzy 164 a 100 r. przed Chr., A. Tronina,
Ksiega Jubileuszy czyli Mata Genesis [Apokryfy Starego Testamentu 4].
Krakéw-Mogilany: The Enigma Press 2018, s. 16). Ewolucja idei ludu
kaptanskiego idzie wiec w strone potraktowania owego kaptanstwa jako
narzedzia pewnego procesu spotecznego lub funkcji symbolicznej w
spotecznosci polityczne;j.

W Kosciele

Piotr jako pierwszy z Apostotéw cieszyt sie w pierwotnym Kosciele
wielkim autorytetem, ktory nie zostat zniweczony przez jego osobiste
btedy czy r6znice pogladow. Z drugiej zas strony wsréd chrze$cijan nie
ukrywano czy nie tuszowano negatywnych wydarzen zwigzanych z tg
postacig. Dlatego jego imie stanowito mocny fundament, na ktérym
mozna byto budowac range nauczania koscielnego. Taki charakter ma 1
P, ktorego powstanie datuje sie, cho¢ bez pewnosci, a tylko na zasadzie
prawdopodobienstwa i realizmu, na 80 r. (por. M. Gielen, ,,La Prima
lettera di Pietro”. W: M. Ebner, S. Schreiber [red.], Introduzione al
Nuovo testamento. Brescia: Queriniana 2012, s. 637-650, zwt. s. 647).
Nie sg to wiec czasy pierwszego ruchu chrzescijaniskiego, ale jeszcze
czasy apostolskie w sensie szerokim. Przedstawiciele pierwszego
pokolenia chrzescijan jeszcze zyjg, ale Kosciét jest juz wspolnotg
zdominowang przez tych, ktérzy dotgczyli do wierzgcych pod wptywem
misji siegajgcej szeroko poza wyznawcow judaizmu czy osoby, ktore z
judaizmem sie przed dotgczeniem do uczniow Jezusa nie zetknety.
Jednak nie oznacza to, ze zniknety wspélnoty (tym bardziej mniejsze
sSrodowiska lub pojedyncze osoby), ktore zachowujg
judeochrzescijariskg tradycje. Oddalanie sie od siebie koscielnych
kontynentéw: judeo- i etnochrzescijaniskiego nastepuje powoli i nie bez
taré, nie moze jednak doprowadzi¢ do pelnego zerwania ciggtosci



Bozego planu zbawienia, o czym $wiadczy reakcja na nauczanie
Marcjona, ktéry chciat zdecydowanie zerwac te ciggtos¢. Adresatami
tego tekstu sg chrzescijanie, wywodzacy sie spoza kregu odzialywania
synagogi. Jednak i oni sg powotani, by rozwazac i kontynuowac¢
poszukiwania i badania nad zbawieniem, zaczete przez prorokéw
Starego Testamentu (1 P 1,10). Ten wlasnie Kosciél ma odczytaé swe
powotanie w sposdb, ktory nie podwaza objawienia Starego
Testamentu, ale je rozwija.

(...) chrzescijanie ci sg 1P 2,1-10 to tekst
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wedlug Dziejow Apostolskich. Nie jest naszym celem $ledzic¢ wszystkie
— bardzo liczne i r6znorodne — watki starotestamentalne obecne w tym
tekscie. Ale nie tylko o Jezusie mowi sie w ten sposéb, lecz takze o
wspolnocie chrzescijanskiej. Jest ona krolestwem kaptanéw i narodem
Swietym, co oczywiscie odsyta nas do Wj 19,6, oraz nie-ludem (Lo-
Ammi, Oz 2,25, por. 1,9), ktéry staje sie dzieki Chrystusowi Ludem
Boga. Identyfikacja tej wspdélnoty oparta jest jednak catkowicie na jej
wiezi z Chrystusem. 1 P 2,5 przez zderzenie obrazow KoSciota:
budowana $wigtynia i ustanawiani kaptani-ofiarnicy, pokazuje
ilustracyjny ich charakter. Tym, co stanowi wtasciwg wiez wiernych z
Chrystusem nie jest jednak ich urzad ofiarnikdw, ale ofiarna krew
Chrystusa wylana za nich (1 P 1,2.19; 2,24). Pochodzgcy sposrod
pogan, dZzwigajacy balast i dziedzictwo zdegenerowanego $wiata (1 P
1,18), chrzescijanie ci sg prawdziwym Ludem Boga, majgcym te samg
godno$¢ opartg nie na wlasnym zaangazowaniu w wypetnianie Prawa,
ale na kaptanskiej ofierze Chrystusa, ktéry przelat w ofierze doskonatej
swg wlasng krew. Dlatego chrze$cijanie muszg by¢ gotowi na cierpienia i
na ich przyjecie na wzor Chrystusa (1 P 2,21b-23).



Ta sama wizja KoSciota wystepuje w Ap 1,5-6. Wspdlnota wspdlnot
koscielnych Azji Mniejszej nie ma jednak tego zdecydowanie pogano-
chrzescijanriskiego profilu, jak adresaci 1 P. Ten KoS$ci6t Janowy jest co
najmniej w znaczgcej czesci ztozony z judeochrzes$cijan. Jednak
kaptanska godnos¢ tej wspdlnoty takze zasadza sie na tasce Jezusa,
ktéry przelat za nig swg krew w kaptanskim gescie ofiarniczym. Jednos¢
terminologii z Wj 19,6 nie niesie ze sobg ciggtosci teologicznej, bowiem
kaptanistwo chrzeScijariskie ma zupelnie r6zng strukture: nie wigze sie z
odseparowaniem grupy kaptanskiej od innych ludzi przez
praktykowanie Prawa, ale na jej wigczeniu w ofiare Chrystusa.
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starotestamentalnych w tej ksiedze, ktéra korzysta z Pism w sposob
kompleksowy, a nie tylko wyrywkowy i punktowy). Jednak w Ap 5,10 i
Ap 20,4-6 zmienia sie kontekst uzycia tego cytatu. We wielkiej wizji
tronu, na ktorym miejsce zajmujg Bég i Baranek, stanowigcej tres¢
rozdziatéw 4-5, pojawia sie on w czesci drugiej. Jej gléwna postacig jest
Baranek. Baranek to Jezus Chrystus paschalny: zabity i
zmartwychwstaty (Ap 5,6), ktory jest jednocze$nie Lwem z plemienia
Judy, zdolnym objawic tres¢ zwoju zawierajgcego przestanie od Boga
(Ap 5,5). Oprécz nurtu objawieniowego w tej wizji obecny jest tez
element soteriologiczny, takze zwigzany z Barankiem, dotyczgcy grupy
ludzi, za ktérych poniost ofiare i przelat krew (Ap 5,9), by mogli
krélowac¢ nad ziemig (w. 10). Jest to zapowiedz, ktéra pochodzi od



adorantow wielbigcych Boga w Jego §wigtyni w niebie (zwierzeta-
hybrydy oraz starsi). ZapowiedZ znajduje swe spetnienie w Ap 20,4-6.
Tekst ten stat sie przedmiotem wielu dyskusji i opracowan, poniewaz na
nim opieraty sie przekonania, jakie zwiemy millenaryzmem czy
chiliazmem. Tysigc lat panowania nad $wiatem budzito wielkie emocje
juz od starozytnosci. Czy zawsze byly one niezdrowe? Jeden z
pierwszych §wiadkéw millenarystycznej lektury tego tekstu to Sw.
Justyn Meczennik. W Dialogu z Tryfonem napisat on: ,,ci, ktérzy wierzg
w naszego Chrystusa spedzg tysigc lat w Jerozolimie, a potem nastgpi
zmartwychwstanie powszechne, jednym stowem wieczne i
rownoczesne zmartwychwstanie dla wszystkich i sgd” (DTryf81,4). Byt
przekonany, ze millenaryzm to tak samo niezbywalny element
ortodoks;ji, jak wiara w zmartwychwstanie (DTryf80,5). Argumentacja
Justyna skoncentrowana jest na kwestii zmartwychwstania. Odpierat
bowiem sposéb rozumowania tych, korym wydawato sie ono zbyteczne,
przekonanym, ,,Ze nie ma zmartwychwstania umartych, ale ze w chwili
Smierci ich dusze idg natychmiast do nieba” (DTryf80,3). Nie jest wiec
punktem doj$cia jego argumentacji samo panowanie w Jerozolimie, ale
realno$¢ zmartwychwstania. Jerozolima zburzona i lezgca w gruzach
(DTryf80,1) musi najpierw by¢ odbudowana, by mogto zrealizowac sie
realne zmartwychwstanie umartych. W samej Ap méwi sie o tym, ze w
akcie tysigcletniego krélowania w Jerozolimie Scieci dla Stowa Bozego
(tak nazwany jest Chrystus w Ap 19,13) wzmiankowani w Ap 6,9
zyskajq satysfakcje procesowq za niesprawiedliwos¢, jaka ich spotkata.
Ich dusze przebywaty pod ottarzem w niebie (Ap 6,9), by teraz by¢
kaptanami i kré6lami wraz z Chrystusem (Ap 20,6). Autor Ap nie méwi o
Jerozolimie, ale o zwigzku z Chrystusem i wspétdzieleniu z Nim chwaty;,
co jest owocem wiernosci. Wspotkrélujgcy z Jezusem to zwyciezcy z Ap
2-3. Zwlaszcza druga obietnica dla zwyciezcy (Ap 2,11) i stowa
poprzedzajgce bezposrednio cytat z Wj 19,6, a wiec zapewnienie, Ze
Smier¢ druga (czyli definitywna) nie dotknie wiernych Chrystusowi (Ap
20,6), oraz ostatnia obietnica dla zwyciezcy (Ap 3,21) zwigzana z
zasiadaniem na tronie Chrystusa i Jego Ojca odpowiada Ap 20,4.
Kaptanska spotecznos¢ to meczennicy cierpigcy i dosSwiadczajgcy
chwaty z Jezusem. Kaptanistwo Nowego Testamentu to paschalna
jednosc¢ losu z Nim, ktora realizuje sie w wieczno$ci. Z koniecznosci jest
ono catkowicie odmienne od definicji kaptanistwa, jakiej dostarczy¢
moze Stary Testament. Nie ma innej realizacji kaptanstwa
nowotestamentalnego, niz wiez z Chrystusem paschalnym. Wobec idei
oddzielenia od narodow jest to ogromny krok ku teologizacji
kaptanstwa, oderwania go od kryteriow i uwarunkowan spotecznych.



Kos$ciét wspélczesny weigz przyswaja sobie te doktryne i zrywa z
socjologiczng koncepcjg kaptanstwa. Nawet jesli dzieje sie to przez
dramatyczne wstrzgsy i bolesne doswiadczenia, jest to dar dla Kosciota,
bowiem przypomina nam, ze wiez z Chrystusem jest wartoscig
najwiekszg, przy ktérej prestiz, wptyw na rzeczywistos$¢ doczesng —
takze wtedy, gdy ma charakter ewangelizacji czy apostolatu — schodzg
na drugi plan. Gdy mys$limy za$ o kaptanstwie sakramentalnym, to
warto zdac sobie sprawe, Ze nigdy nie realizuje sie ono poza wiezig z
Jezusem Chrystusem i poza kaptanskg wspolnotg Kosciota
Powszechnego.

O. Waldemar Linke CP
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