Pawel Rojek: Polski logos Jana Pawta II

Karol Wojtyta zostat uksztattowany przez polskg kulture i historie,
przede wszystkim przez literature romantyczng i najnowsze dzieje
odzyskanej niepodlegtosci. Romantyzm byt jednak dla niego nie tylko
pewng postawg emocjonalng, lecz takze okreslong propozycjg
intelektualng — pisze dr Pawet Rojek w ,, Teologii Politycznej Co
Tydzien”: ,Mtody papiez".

Niedtugo po wyborze Jana Pawta II w miesieczniku ,,Wiez” ukazata sie
obszerna ankieta zatytutowana: Jak oceniam wybor Kard. Wojtyty na
Papieza? Jakie znaczenie ma ten fakt dla Kosciofa, dla Polski, dla
Swiata? Zebrane w niej wypowiedzi wielu wybitnych postaci polskiej
kultury sg wspaniatym Swiadectwem panujgcej wéwczas powszechnie
atmosfery zaskoczenia, rados$ci i oczekiwania. Ze zgodnego choru
wytamywat sie jednak glos ks. J6zefa Tischnera, ktory zupetnie serio
ostrzegatl przed powaznymi niebezpieczenstwami wynikajgcymi z
wyboru Jana Pawta II dla polskiego Ko$ciota. Zdaniem Tischnera
naszym podstawowym problemem miat by¢ brak réwnowagi miedzy
ethosem, czyli chrzes$cijanskim sposobem zycia, a logosem, czyli
chrzescijaniskg refleksjg nad zyciem.

Bez przesady mozemy rzec: nadwislariska ziemia obrodzita wielkimi
[postaciami] zmystu etycznego, etycznej praxis. [...] Nie towarzyszy
temu zadna wielka mysl filozoficzna i teologiczna o cztowieku, o
ludzkim ethosie, o sposobie naprawy rzeczy, ktére sg wspolne. [...]
Wsrdd przedstawicieli chrzescijanskiego logosu nie wida¢ nikogo znad
Wisty.

Polskim wktadem w chrzes$cijanistwo mieli wiec by¢ przede wszystkim
nieztomni §wiadkowie wiary, a nie tworczy chrzescijariscy mysliciele.
Tischner uwazat Wojtyte za kolejnego wybitnego przedstawiciela naszej
praktycznej, a nie intelektualnej tradycji. Dlatego wtasnie obawiat sie,
ze jego wybér na dtugie lata utrwali w polskim chrzes$cijaristwie
dominacjg ethosunad logosem.



Polskim wktadem w DaliSmy $wiatu

chrzescijanstwo mieli wiec papieza, ale nasza

by¢ przede wszystkim noosfera, nasz logos,

) . .. jest pusty [...] Mozna
nieztomni swiadkowie wiary, ) _p i [ ,] )
sobie czynic z pustej
noosfery powdd do

chwaty, zapadajgc

a nie tworczy chrzescijanscy
mysliciele
nie tylew
dogmatyczng, co
etyczng drzemke. Bo jednostronny kult moralnosci [...] takze
moze usypiac. A wtedy fakt ,stowianskiego papieza” moze
dziatac¢ jak opium.

Etyczna wielko$¢ polskiego papieza miata wiec stanowic
usprawiedliwienie dla miatkosci intelektualnej polskiego katolicyzmu.
Przez wyniesienie Jana Pawta II polski Ko$ciot paradoksalnie tracit wiec
szanse wniesienia jakiej$ oryginalnej mysli do powszechnego
chrzescijaristwa.

Jak sgdze, dopiero teraz, z Wypowiedz
perspektywy czasu, mozemy Tischnera wydaje mi
w koricu zrozumied, zZe Jan sig bardzo
Pawet II byt nie tylko wielka

postacia, kolejnym

symptomatyczna dla
ogromnego kregu
polskiej inteligencji

wcieleniem chrzescijanskiej katolickiej, ktéra nie
)

praktyki, lecz takze wielkim potrafila i dalej nie
myslicielem potrafi dostrzec,

zrozumiec i

zaakceptowacd

oryginalnego
polskiego logosu, jaki przyniést swiatu Jan Pawet II. Jest to tez
Swiadectwo prawdziwego dramatu polskiego papieza, ktorego
podstawowe idee pozostawaty po prostu niewidzialne nawet dla jego
najblizszego kregu uczniéw i wspotpracownikéw. Wiadomo bowiem, ze
Jan Pawet II mocno wierzyt w wielki potencjat Tischnera jako filozofa.
Jak sadze, dopiero teraz, z perspektywy czasu, mozemy w koricu



zrozumied, ze Jan Pawet II byt nie tylko wielkg postacig, kolejnym
wcieleniem chrzeS$cijanskiej praktyki, lecz takze wielkim myslicielem,
kolejnym - by¢ moze ostatnim — ogniwem w rozwoju polskiej idei.

W swojej ksigzce Liturgia dziejow. Jan Pawet I i polski mesjanizm
staratem sie pokazac, na czym polegatl niewidzialny oryginalny logos
polskiego papieza. Karol Wojtyta zostat uksztaltowany przez polskg
kulture i historie, przede wszystkim przez literature romantyczng i
najnowsze dzieje odzyskanej niepodlegto$ci. Romantyzm byt jednak dla
niego nie tylko pewng postawg emocjonalng, lecz takze okre§long
propozycjg intelektualng. To wiasnie pokolenie dorastajgce w wolnej
Polsce dokonywato nowej recepcji polskiego romantyzmu. Nie
zamierzam przywotywac tu kolejny raz dziejow zycia Wojtyty.
Wspomne tylko o trzech dobrze udokumentowanych faktach: jego
glebokim i wieloletnim zainteresowaniu literaturg romantyczna,
dlugotrwatej przyjazni i wspélpracy z Mieczystawem Kotlarczykiem,
wybitnym tworcg nawigzujgcym do tradycji romantycznej, oraz
zaangazowaniu w Unie, podziemng organizacje kierowang przez
Jerzego Brauna, zdeklarowanego mesjaniste. Dzieki badaniom
profesora Jacka Popiela coraz lepiej rozumiemy ogromny wptyw, jaki
romantyzm wywierat na ksztaltowanie umystu Karola Wojtyte. Coraz
bardziej tez wida¢, ze byt on nie tylko odbiorcg, lecz takze wspottworcg
idei p6zniejszego Teatru Rapsodycznego. W zadnym razie nie nalezy
uznawac porzucenia przez Wojtyte kariery artystycznej na rzecz
powotania kaptanskiego za zerwanie z tym dziedzictwem. Wojtyta
chciat je po prostu realizowaé petniej, glebiej i skuteczniej. Historia
pokazatla, ze przyjeta przez niego strategia byta stuszna.

W swojej ksigzce staratem sie przedstawic trzy gtdwne idee polskiego
mesjanizmu, ktore mozna znalez¢ zar6wno w mtodzienczych pismach
Woijtyly, jak i w pdZniejszych dzietach Jana Pawta II. Pierwszg i
najwazniejszg z nich jest wizja przeksztatcenia §wiata w duchu
chrzescijariskim. Polscy mesjanisci wierzyli, ze zasady chrzescijaristwa
powinny przemieniac¢ nie tylko dusze poszczegblnych oséb iich
prywatne zycie, lecz takze zycie spoteczne, systemy gospodarcze,
ustroje polityczne i stosunki miedzynarodowe. Historycy idei nazywajg
to dgzenie millenaryzmem, co wywotuje zwykle pewne zaniepokojenie
teologow. W istocie jest to gteboko chrzescijaniska teologia doczesnosci,
przypomniana w XX wieku przez “nowg teologie” i podjeta przez II
Sobér Watykanski.



Drugg podstawowg
Chrzescijaniska przemiana

ideg polskiego
sSwiata dokonuje sie mesjanizmu byto
stopniowo w dziejach i rozne uznanie
narody w roznych czasach szczegllnych misji
mogg odgrywac rozng role w narodow.
tym wielkim dziele Chrzescijariska

przemiana Swiata

dokonuje sie

stopniowo w
dziejach i r6zne narody w réznych czasach mogg odgrywac r6zng role w
tym wielkim dziele. Historycy idei nazywajg te koncepcje misjonizmem.
Uznanie misji narodow nie musi oznaczac, ze ktore$ z nich sg w
jakimkolwiek sensie lepsze od innych. Chodzito tylko o rozeznanie
powotania kazdego narodu we wspdlnym dziele. Ewentualne réznice w
misjach miaty wynikaé po prostu z kwestii historycznych i
geograficznych, a nie koniecznie ze szczegdlnego wybranstwa.

Ostatnim, najbardziej moze kontrowersyjnym, elementem polskiego
mesjanizmu byta chrzescijariska interpretacja cierpienia zbiorowego.
Istnieje bogata teologia cierpienia, ktdra interpretuje je nie tylko jako
kare za grzechy, lecz takze jako udziat w zbawczych cierpieniach
Chrystusa. MesjaniSci rozszerzali te interpretacje z cierpienia
indywidualnego na cierpienie zbiorowe. Cierpienie miato by¢ wtasnie
srodkiem dla realizacji podstawowego celu, jakim jest urzeczywistnienie
chrzescijaiistwa. Ten element proponowatem nazwacé pasjonizmem.

Wszystkie te trzy podstawowe watki polskiego mesjanizmu mozna
znaleZ¢ we wczesnych pismach Karola Wojtyly. W mtodziericzych
wierszach pisat o nadchodzgcej epoce, w ktérej Stowianie dokonajg
syntezy dziejow, realizujgc w Swiecie ideat chrzescijariski. Symbolem
przysztego Swiata miata byc¢ katedra na Wawelu, harmonijnie tgczgca w
sobie pierwiastek boski, wyrazany przez elementy gotyckie, z
pierwiastkiem ludzkim, symbolizowanym przez elementy renesansowe.
Wybuch II wojny swiatowej sktonit Wojtyte do glebszej analizy
problemu cierpienia zbiorowego, czego wyrazem staly sie jego
okupacyjne dramaty Hiob i Jeremiasz. Wojtyta wprost wskazywat w nich
na zwigzek niezawinionego cierpienia narodu z cierpieniem Chrystusa.



Jego listy tego okresu pelne sg mesjanistycznego patosu, a napisany
przez Kotlarczyka manifest teatralny, przygotowany w czasie, gdy
mieszkat u Wojtyty, formutowal program chrzescijariskiej przemiany
Swiata przez gloszenie Stowa.

Czasami podobieristwa Najwazniejsze

ideowe miedzy wczesnymi wydaje si¢ jednak to,

dzietami literackimi a ze te same watki

f e ) . . mozna odnalez¢ —w
pozniejszymi encyklikami, .
rozwinietej i
poglebionej postaci —
takze w pdzniejszym
uderzajgce nauczaniu Jana

Pawta II. Czasami

listami apostolskimi czy
homiliami papieza sg wprost

podobienistwa
ideowe miedzy wczesnymi dzietami literackimi a p6Zniejszymi
encyklikami, listami apostolskimi czy homiliami papieza sg wprost
uderzajgce. Watki millenarystyczne mozna odnaleZ¢ w rozwijanej przez
Jana Pawta II teologii pracy. Praca miata by¢ wedtug niego kontynuacjg
dziela stworzenia i byta utozsamiana z budowg krdlestwa Bozego, ktore
papiez okreslat zwykle jako cywilizacje mitoSci. Jan Pawet II okres$lajac
zwigzki miedzy ludzkim postepem a peing realizacjg Krdlestwa Bozego
odwotywat sie do niezwyktej metafory eucharystycznej, ktérg
formutowat juz Norwid. Tak jak tworzona poprzez ludzi hostia
niezbedna jest do obecnosci eucharystycznej, tak ludzka praca
konieczna jest dla nastania Krolestwa Bozego. Papieska wizja
przemienionego Swiata troche sie jednak zmienita. W homilii do
robotnikow w 1979 roku jego symbolem nie byt juz zabytkowy Wawel,
lecz nowoczesny kosciét Arka Pana na Nowej Hucie.

Papieski misjonizm najwyrazniej obecny jest w jego teologii narodu,
zawartej przede wszystkim w homiliach z pierwszej pielgrzymki do
Polski i w encyklice Slavorum apostoli. Czasem uwaza sie, ze teologia
narodu jest jednym z najbardziej oryginalnych watkdéw nauczania
papieza. Jan Pawet dostrzegat istnienie narodéw i widziatl w nie tyle
zagrozenie dla chrzeS$cijanskiego uniwersalizmu, co raczej warunek jego
pelni. Narody miaty by¢ tez narzedziami opatrznosci dziatajgcej w
historii. Papiez do konca wierzyl, ze wejscie ludow Europy Wschodniej
do Unii Europejskiej moze mie¢ zbawienny skutek dla duchowego



odnowienia Europy. Rola Polski jako mozliwego miejsca syntezy
chrzescijaristwa i nowoczesnosci nie wynikata jednak z jakiegos
nadzwyczajnego wybranstwa, lecz z okoliczno$ci historycznych.

Wreszcie papieski pasjonizm wida¢ doskonale w cho¢by w stawnej
homilii na Placu Zwyciestwa, gdzie wigczat on dzieje Polski, a w
szczegollnosci polskie cierpienia, w ofiare Chrystusa. Stawna modlitwa
»Niech zstgpi Duch Twdj” byta $cisle rzecz biorgc epiklezg nad tymi
darami polskiej historii. W ten sposéb papiez dokonat zdumiewajgcej
rewindykacji mesjanistycznej idei powigzania liturgii z historig, ktorej
najgtosniejszym wyrazem byta wizja Polski jako Chrystusa narodow u
Adama Mickiewicza. Potem temat cierpienia wrocit w na przyktad w
liScie apostolskim Salvifici doloris, ktéry stanowi uderzajaca
kontynuacje przedwojennych poetyckich rozwazan o Hiobie.

Teologia pracy, teologia narodu i teologia cierpienia Jana Pawta Il sg —
jak staratem sie pokazac¢ w Liturgii dziejow — rozwinieciem i
poglebieniem religijnej wizji polskiego mesjanizmu. Sg to tez
najbardziej oryginalne — obok na przyktad teologii ciata — watki
nauczania polskiego papieza. W tej perspektywie Jan Pawet II jawi sie
jako spektakularny kontynuator dawnych romantykow. Jego pontyfikat
zrealizowal ponad wszelkie wyobrazenia okupacyjne wizje Kotlarczyka.

Mesjanizm Jana Pawta II Mesjanizm Jana
wywoluje rézne postawy. Pawta IT wywotuje
Wielu komentatoréw po rozne postawy.

) i ) Wielu komentatoréw
prostu nie zauwaza lub woli

) . po prostu nie
nie zauwazac tego watku . -

zauwaza lub woli nie
zauwazac tego
watku. Tak wiasnie -
ja wskazywatem - postgpit Tischner, ktory po prostu nie dostrzegat
zadnego oryginalnego polskiego logosuw postaci Jana Pawta II. W
rezultacie takiej postawy Jan Pawet Il bywa interpretowany w
najrozniejszych kontekstach, ale bardzo rzadko w najblizszym mu
kontekscie polskiej literatury romantycznej. Mamy wiec wiele prac
poswieconych zwigzkom Jana Pawta II z niemieckg fenomenologig,
hiszpanskg mistykg czy zydowska filozofig dialogu, ale nie o zwigzkach
z polska filozofig romantyczng. Jest to, jak sie zdaje, wynik glteboko



peryferyjnego charakteru wspotczesnej polskiej kultury, ktora nie jest w
stanie samodzielnie rozpoznac wartosci swoich dawnych wytworéw. W
rezultacie takiej postawy za cenne we wltasnym dziedzictwie uznaje sie
tylko do, co imituje obce, przede wszystkim zachodnie, wzorce.

Wbrew temu wydaje mi sie, Ze Niektorzy

badania nad mesjanizmem komentatorzy

Jana Pawta Il pozwalaja nie dostrzegajg zwigzki

tylko na lepsze zrozumienie Kamlé Wojtyty z
polskim

jego nauczania, lecz takze na .
mesjanizmem, ale

wilasciwe ujecie sensu samego staraja sie je

mesjanizmu, ktory uzyskat w bagatelizowad,
jego nauczaniu najdojrzalsza ogranicza¢ tylko do
postac wczesnego okresu

lub wrecz uznawac,

ze zostaty

przezwyciezone w
pdzniejszym wieku. Strategiom tym sprzyja dominujgcy przyczynkarski
charakter polskiej humanistyki, ktéra stara sie nie podejmowac
waznych, lecz kontrowersyjnych kwestii. W rezultacie doszto do tego,
ze wsrod badaczy jedynymi, ktorzy podkreslajg zwigzki polskiego
papieza z polskim romantyzmem sg rozmaici krytycy Jana Pawta II.
Whbrew temu wydaje mi sie, ze badania nad mesjanizmem Jana Pawta II
pozwalajg nie tylko na lepsze zrozumienie jego nauczania, lecz takze na
wlasciwe ujecie sensu samego mesjanizmu, ktory uzyskat w jego
nauczaniu - jak sgdze — najdojrzalszg postac.

Na koniec chciatbym jeszcze raz wroci¢ do wypowiedzi ks. J6zefa
Tischnera. Trudno oprze¢ sie wrazeniu, ze to wtasnie on chciat
zagospodarowac pusty obszar polskiego logosu. To przeciez Tischner
nawotywat w stynnym Schytku chrzescijanstwa tomistycznego do
tworzenia nowej chrze$cijanskiej filozofii. Niestety, proponowana przez
niego strategia polegata z poczgtku na odtwarzaniu tego, co méwili
wczesniej Martin Heidegger czy Emmanuel Levinas. Zmiane w
podejsciu Tischnera mozna jednak zaobserwowac¢ po wyborze Jana
Pawtla Il i przede wszystkim po wybuchu Solidarnosci. Tischner podjat
bardzo swiadomie wielkie zadanie opisania doswiadczenia rodzgcego
sie ruchu spotecznego. Efektem tego byta Etyka Solidarnosci, kt6ra
mozna uznac za probe spekulatywnego wyrazenia polskiego etosu.



Wtedy wtasnie Tischner zaczat interesowac sie tez polskim
romantyzmem, przede wszystkim mys$lg Cypriana Norwida. Jego zbior
tekstéw z lat osiemdziesigtych zatytutowany Polska jest Ojczyzng, a w
szczegollnosci rozwijana w nim filozofia i teologia pracy;, jest
zdumiewajgcg kontynuacjg wielu watkéw polskiego mesjanizmu. W
swojej ksigzce omawiatem papieskg wersje mesjanizmu pracy tgcznie z
wizjg Tischnera, sg bowiem sobie bardzo bliskie. Niezwykte, Ze
zalozone przez Tischnera czasopismo filozoficzne zostato nazwane
wlasnie ,Logos i Ethos”, czym trudno nie dostrzec nawigzania do jego
wczesniejszych rozwazan. Niestety, Tischner do konica pozostat
wiezniem swoich wyobrazen o romantycznym mesjanizmie, ktory
nieodmiennie kojarzyt mu sie z chorobliwym cierpietnictwem. W ten
sposob w kluczowym momencie naszych najnowszych dziejow
straciliSmy szanse na odkrycie i opisanie polskiego chrzescijariskiego
logosu.

dr Pawef Rojek



