Poja¢ Wcielenie. Rozmowa z bp. Jackiem
Grzybowskim

Zwykli chrzescijanie starali sie poprzez wiare przyjgc i zrozumiec te
prawde, o ktorej tak pieknie pisal §w. Jan w swoim prologu: prawde o
Stowie, ktore stato sie Ciatem i rozbito swoj namiot miedzy nami.
Autentyczna wiara przetrwata w glebokim wewnetrznym przekonaniu,
ze Jezus z Nazaretu jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym
Cztowiekiem — méwi bp Jacek Grzybowski w wywiadzie udzielonym
»leologii Politycznej Co Tydzien”: ,Kultura Wcielona”.

Karol Grabias (Teologia Polityczna): Idea Boga przyjmujgcego
ludzka egzystencje, ktorg przynosi Chrzescijanstwo, z
perspektywy filozofii grecko-rzymskiej i judaizmu, jest
metafizycznym ,,skandalem”. Co sprawialo, ze koncepcja bogo-
czlowieczenstwa byla tak trudna do zaakceptowania zaré6wno dla
Aten, jaki dla Jerozolimy?

Bp Jacek Grzybowski (historyk filozofii): Na wstepie nalezy sobie
uswiadomic jakiego rodzaju przestanie zawiera chrzes$cijanska idea
Wrcielenia. Jesli przywotujemy starozytny kontekst poczatkow wiary
chrzescijan to méwimy o tym, ze BOg (czy tez bogowie tradycji greckiej i
rzymskiej) to istota wszechpotezna, wszechwiedzgca, nieskonczona,
ktéra stworzyta caty Swiat. Pamietajmy, Ze juz w starozytnosci ludzie
mieli Swiadomos¢, ze nawet ten widzialny gotym okiem wymiar
kosmosu jest ogromny. Idea Wcielenia zawiera zatem mysl, Ze ta
niepojeta, nieskoniczona i niezwykta istota jaka jest B6g dobrowolnie
stata sie ciatem, materig — dostownie ocdp& (miesem) — z wszystkimi
ograniczeniami, jakie niesie ten rodzaj istnienia. Co wiecej, dokonato
sie to nie w ramach jednorazowego aktu obecnosci Boga miedzy ludzmi,
ale jako epifania jego sposobu istnienia, ktdry mimo swojej
nieskonczonosci i wszechmocy ograniczyt siebie do postaci materialne;j.
Syn Bozy bowiem, jak wierzymy, jest Wcielony czyli jest jednoScig ciata i
duszy, bostwa i cztowieczenstwa nawet po Smierci, Zmartwychwstaniu i
Whniebowstgpieniu. Dla §wiata starozytnego, jego mentalnosci, filozofii



i kultury, przekonanie to zdawato sie by¢ z gruntu falszywe. Stanie sie
miesem — ludzkim ciatem — zwyczajnie Bogu nie przystoi. Stad takie
zgorszenie ideg Wcielenia zaréwno u myslicieli zydowskich jak i
greckich. Prawdziwy Bég, jesli jest Bogiem, nie mégtby nigdy czegos
takiego dokonac. Dzi$ juz nie pamietamy, ze oburzenie i zgorszenie
byto pierwszg reakcjg poganskich myslicieli na biblijng nauke o tym, iz
cztowieka stworzyt sam Najwyzszy Bog, ze stworzyt go na swoj obraz i
podobienstwo oraz jeszcze dla tego cztowieka sie Wcielit, przyjat
hanbigcg $mier¢ i przez Zmartwychwstanie go odkupit. Zaryzykuje teze,
ze gdyby wielu wspotczesnych chrzescijan zastanowito na tym
powaznie i uSwiadomito sobie co naprawde glosi katolicka nauka wiary,
to by¢ moze wielu miato by, podobne jak starozytni poganie,
watpliwosci.

Jednym z wynikéw idei wcielenia byla pelna kontrowersji
dyskusja w Kosciele, ktéra przybrala posta¢ sporu
chrystologicznego. Ten zaowocowal wieloma poglgdami
odrzuconymi przez biskupow, takimi jak doketyzm,
nestorianizm, arianizm czy monofizytyzm. Jak Kosciolowi udalo
sie zachowa¢ koncepcje Wcielenia i bogo-czlowieczenstwa
Jezusa?

To prawda — pierwsze dyskusje teologiczne w KoSciele i jednocze$nie
pierwsze btedy w tej dziedzinie, majg charakter chrystologiczny. W tych
gorgcych dyskusjach prébowano odpowiedzie¢ na pytanie ,kim jest
B6g?” i zinterpretowaé opisane w Nowym Testamencie wydarzenie
Bozego Wcielenia. Wydaje mi sie, Ze trudnosci, jakie wowczas sie
pojawity, Kosciét przezwyciezyt nie tylko intelektualnie — bo zwykle w
tych kategoriach pojmujemy obecnie éwczesne spory — ale moze przede
wszystkim poprzez swojg wiare. Tak byto w przypadku tych ludzi, ktorzy
w historycznym czasie, ponad 2000 lat temu spotkali w Palestynie
zywego Jezusa zwanego Chrystusem. To od nich czyli od Apostotéw i
pierwszych uczniow, wszyscy pozostali otrzymali depozyt wiary
zawarty najpierw w przekazie ustnym, a potem jako stowo spisane
(Listy sw. Pawla, Ewangelie). Ciludzie wtasnie przez wiare przyijeli te
niepojetg prawde: Bég, ktoéry stworzyt caty wszechswiat, wiasnie dla
nas, grzesznikow, naprawde stat sie cztowiekiem. Pawel Apostot jako
pierwszy ubrat to w teologiczne formuty, bo chociaz w jego pismach nie
dostrzegamy szermierki intelektualnej, to odnajdujemy gtebokie
wyznanie wiary w Boga-Cztowieka, ktérego on spotkat osobiscie:



On jest obrazem Boga niewidzialnego —

Pierworodnym wobec kazdego stworzenia,

bo w Nim zostato wszystko stworzone

On jest przed wszystkim i wszystko w Nim ma istnienie (Kol, 1,15-17)

Podobne wyznanie wiary dostrzegamy potem u Apostotéw piszgcych
Ewangelie i ich uczniow:

A Stowo stato sie ciatem (oap¥g)

i zamieszkato wsrod nas.

I oglagdaliSmy Jego chwate,

chwate, jakg Jednorodzony (povoyevoug) otrzymuje od Ojca,
peten taski i prawdy.

Skad zatem pdZniejsze proby intelektualnego przetworzenia idei
Wocielenia?

Z czasem bezposrednie doSwiadczenie spotkania z Bogiem-
Cztowiekiem zostaje zaciemnione przez mnozgce sie watpliwosci i
btedy teologiczne. Ataki zaréwno pogan jak i wewnatrzchrzescijaniskie
bledy sprawity, ze powstata realna potrzeba stworzenia intelektualnego
oreza, ktory pozwoli przezwyciezy¢ trudnosci w ujmowaniu Chrystusa
zaréwno na gruncie teologii jak i metafizyki. OczywiScie porzgdek
wyjasniania w odniesieniu do rzeczywistosci Wcielenia jest
ograniczony: dla osoby wierzgcej Wcielenie — obecno$¢ Boga jako
jednego z nas — jest przedmiotem kontemplacji i uwielbienia, jednakze
nie zmienia to faktu, ze doszto do zwarcia sit intelektualistéw KosSciota:
duchownych, kaptanéw, biskupéw i patriarchéw. Owocem owego
napiecia i mobilizacji stala sie genialna teologicznie argumentacja
zawarta w nauczaniu §w. Ambrozego, §w. Cyryla Aleksandryjskiego, Sw.
Anzelma czy potem $w. Augustyna. Mysle jednak, ze takze wielu
zwyklych chrzescijan starato sie poprzez wiare przyjac¢ i zrozumiec te
prawde o Logosie, o ktorej tak pieknie pisat $w. Jan w prologu do swojej
ewangelii: ,,Logos stal sie Ciatem (Aoyog oap& syeveto) i rozbit swoj
namiot miedzy nami (EoKnvwoev v NUwv)”. Nie chodzi mi oczywiscie o
podwazanie intelektualnego wymiaru refleksji teologicznej, raczej o to,
ze wiara nie jest jedynie umystowym zrozumieniem tresci — jest



spotkaniem i do§wiadczeniem zywego Boga. Kiedy bowiem przyjrzymy
sie najwiekszej herezji starozytnego chrzescijanstwa — arianizmowi —
ktéry znalazt szeroki poklask wsrdd chrzescijanskich elit, takze wsrod
biskupéw, to widzimy, Ze autentyczna wiara przetrwata w
doswiadczeniu prostych ludzi, w glebokim wewnetrznym przekonaniu,
ze Jezus z Nazaretu jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym
Czlowiekiem.

Jak koncepcja Wcielenia konfrontowala sie z dorobkiem refleksji
intelektualnej na temat kultury w starozytnosci? Pamietamy
cyceronianskie pojecie ,,cultura animi” - opisujgce rozumny
wysilek ksztaltowania wrodzonych czlowiekowi dyspozycji do
poznawania prawdy, czynienia dobra i tworzenia piekna.

Wyksztatceni chrzescijanie, uczgcy sie filozofii na tekstach Platona,
Arystotelesa i innych myslicieli Grecji i Rzymu, przejeli ten bogaty
aparat pojeciowy i to wtasnie dzieki niemu tacy mysliciele jak $w.
Grzegorz z Nazjanzu, $w. Grzegorz z Nyssy i inni greccy i tacinscy
Ojcowie Kos$ciota, stworzyli fundamentalne idee i tezy, ktore staty sie
pOZniej podstawg dogmatu chalcedonskiego. Za pomocg
najwazniejszych greckich pojec filozoficznych, takich jak oloia,
Iméotlolg, puoLg, na kazdym polu swojej refleksji wykorzystywali oni
w genialny sposdb metafizyczny dorobek filozofii starozytnej. W ten
sposob opowiedzieli nam historie o Bogu Tr6jjedynym i Bogu
Wcielonym.

Refleksja nad cialem i cielesnoscig jest jednym z dominujgcych
zagadnien, ktdére zajmujg mentalnos¢ wspolczesnego czlowieka.
Jednocze$nie wyobrazZenie na temat cielesnosci, zdaje sie
wspolczesnie mocno znieksztalcone przez rézne prady
intelektualne. W jaki sposob chrzescijannska wizja Wcielenia
moze wlgczy¢ sie krytycznie w nowoczesng dyskusje o ludzkiej
cielesnosci i tego, jak ona angazuje nas w kulture?

Mysle, ze to trudne, bo refleksja chrzescijariska jest oparta na pewnej
konkretnej metafizycznej wizji cztowieka. W filozofii opisujemy jg
jezykiem Arystotelesa i Sw. Tomasza z Akwinu méwigc, ze byt ludzki ma
strukture hylemorficzng (forma — materia) i powinien by¢ pojmowany
jako compositum duszy i ciala, istnienie i istoty, gdzie to dusza (forma)



jest czynnikiem ozywiajgcym materie, a istnienie urealnia tre$¢ bytu
cztowieka - jego istote. To istnieniowe i hylemorficzne ztozenie
stanowi istote catego Swiata, tyle tylko, ze w przypadku cztowieka
formg substancjalng jest nieSmiertelna dusza. Wydaje mi sie zatem, ze
dopiero wychodzgc od metafizyki, mozna dojs¢ do idei godnosci ciata,
ktére nabiera nieredukowalnego wymiaru i niezwyklej wartosci poprzez
swoje niematerialne pryncypia — rozum, wolng wole, zdolnos¢ do
relacji. Dzi$ niestety kultura podgza inng drogg: widzimy
wszechobecng apoteoze ciata, lecz zapominamy, zZe nabiera ono
swojego petnego znaczenia, godnosci i funkcji, kiedy zrozumie sie, ze
jego podstawg jest to, co jako chrzescijanie nazywamy duszg
nieSmiertelng. Swoisto$¢ cztowieka i jego absolutna niepowtarzalnos¢
posrod wszystkich stworzen znanego nam wszechswiata, polega
wlasnie na odkryciu tej transcendencji — duchowosci — ktéra nie
pozwala sprowadzi¢ osoby ludzkiej jedynie do ciata.

Dekonstrukcja metafizyki stworzyla zatem pewng przepasé
miedzy chrzescijanskim i wspolczesnym pojmowaniem
cielesnosci.

Tak, to prawda. Metafizyka pozwala dostrzec, Ze z rozpoznania
cztowieka jako potgczenia duszy z ciatem, z ujecia wyjgtkowosci
ludzkiego istnienia (esse), wynikajg godnoSciowe pryncypia, czyli
niepowtarzalno$¢, rozumnosé, wolnos$é, zdolno$¢ do heroicznej
mitosci. Wydaje mi sie, ze tylko przez przyjecie tej filozoficznej
perspektywy mozna uporac z tg nieprawdopodobng wrecz obsesjg na
punkcie piekna i sukcesu ciata. To jest trudne zadanie, poniewaz
wymaga zrozumienia tego, kim ostatecznie jest cztowiek. Jezeli
sprowadzimy cztowieka tylko do cielesnosci, to nie nalezy sie dziwié, ze
ciato jest absolutyzowane. Gdy jednak zrozumiemy, ze cztowiek
przekracza wszystkie stworzenia ktére znamy, nie mocg ciata, ale
poprzez to, co niematerialne — niezniszczalne, nieSmiertelne,
transcendentne — wtedy ciato odstania sie jako pomocnik ducha. Jako
to, przez co duch dziata w spos6b dobry, szlachetny, godny, piekny,
etyczny. Swiety Pawel ujmuje bardzo trafnie: ,,Czyz nie wiecie, ze ciato
wasze jest $wigtynig Ducha Swietego, ktéry w was jest, a ktérego macie
od Boga, i ze juz nie nalezycie do samych siebie?” (1 Kor 6, 19). Wiasnie
w perspektywie Wcielania Boga ciato nabiera swego pelnego znaczenia.
Gdy bowiem zrozumiemy, ze dzieto Odkupienia, ktore dokonujg sie
poprzez niepojetg, ofiarniczg moc Boga-Cztowieka - Jezusa Chrystusa



- Boga Wcielonego, dotyczy catej ludzkiej osoby, zardwno jego ciata, jak
i duszy, to pojmiemy za jak wielkg cene zostaliSmy nabyci. Mamy wiec
»chwali¢ Boga w naszym ciele” (1 Kor, 6,20).
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