Manfred Spieker: Ekologia czlowieka. Wkiad
Benedykta XVI

Wedtug Benedykta X VI jesli Kosciot przyjmuje odpowiedzialnos¢ za

zbawienie, ,,powinien broni¢ nie tylko ziemi, wody i powietrza jako
darow stworzenia nalezgcych do wszystkich. Powinien przede
wszystkim chronié¢ cztowieka przed zniszczeniem samego siebie”

Prometejski roszczenie biomedycyny, by czlowieka wytwarzaé¢ w
laboratorium i optymalizowaé genetycznie, ma powazne konsekwencje
dla spoteczenstwa, ktére w réwnym stopniu rzucaja wyzwanie etyce
zycia, etyce spolecznej oraz zsekularyzowanemu prawoznawstwu i
naukom spotecznym. Kto ma rozstrzygaé, co jest optymalizacjg
cztowieka? — pyta Manfred Spieker w eseju, ktory jest publikowany
jednoczesnie w kilku jezykach z okazji niedawnego 90-lecia urodzin
papieza Benedykta XVI

Dystans

Joseph Ratzinger prorokiem nauki spotecznej Kosciota? Jego kariera
teologiczna na uniwersytetach w Bonn, MduUnsterze, Tybindze i
Ratyzbonie nie dawala podstaw do formutowania tego rodzaju
oczekiwan. Teologia fundamentalna i dogmatyka, dyscypliny, w ramach



ktérych prowadzit badania i ktére wykladat, nie wiodlty wprost do
katolickiej nauki spotecznej. Kiedy za$ Ratzinger zrobit ekskurs na
obszar tej powstatej pod koniec XIX wieku dyscypliny, stgpat po
kruchym lodzie. Powazyt sie na to w pochodzgcym z 1964 roku tekscie
Naturrecht, Evangelium und Ideologie in der katholischen Soziallehre
(Prawo naturalne, ewangelia i ideologia w katolickiej nauce spotecznej) i
natychmiast otrzymat aplauz ze zlej strony. Smiato zarzucat ,tak
zwanej” katolickiej nauce spotecznej, Zze w znacznej mierze unika
historycznosci i pod , przykrywka prawa naturalnego” skonstruowata
ponadczasowg dogmatyke spoteczng wyrazong w abstrakcyjnych
formutach[1]. Tekst dystansowal sie wyraznie wobec prawa
naturalnego, ktére najwyrazniej stanowito dla niego wdwczas
wylgcznie ,idee” wilasciwg dla hierarchiczno-stanowego S$wiata
Sredniowiecza. Do dzi§ z uznaniem cytuja go zwolennicy teologii
wyzwolenia, by uzasadni¢ swdj dystans wobec katolickiej nauki
spotecznej i odeprze¢ krytyke tej teologii przez pdzniejszego prefekta
Kongregacji Nauki Wiary. W wieku 90 lat Ratzinger ujawnit, jakie byty
poczatki jego teologicznej drogi: ,, Wszyscy — wtedy byto to w modzie -
zywiliSmy pewng pogarde dla XIX stulecia (...) chciatlem wyjs¢ z
klasycznego tomizmu, przy czym pomocg i przewodnictwem stuzyt mi
Sw. Augustyn”[2].

Réwniez urzad prefekta Kongregacji Nauki Wiary nie sklaniat go ku
katolickiej nauce spotecznej. Jego zadaniem byta wszak obrona credo,
badanie tez dotyczgcych dogmatyki i teologii moralnej, a takze ochrona
doktryny wiary i moralno$ci KosSciota Kkatolickiego. Dla polityki,
gospodarki i spoteczenstwa, sprawiedliwosci i pokoju Kosciét katolicki
posiada wlasne ,,ministerstwo”, a mianowicie Papieskg Rade Justitia et
Pax, a méwigc doktadniej — posiadat takg rade w latach 1967-2016[3].
Dwa spory, by nie powiedzie¢ dwa pola walki, zmusily Josepha
Ratzingera do zajecia sie problemami polityki i dobra wspdlnego i do
zblizenia do katolickiej nauki spotecznej: spor z teologig wyzwolenia o
chrzescijaiiskie rozumienie wyzwolenia oraz spor z niemieckim
katolicyzmem dotyczgcy konsultacji aborcyjnych. Jednocze$nie oba te
spory dotykaty kluczowych kwestii dogmatyki i teologii moralne;j.

Zblizenie
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Teologia wyzwolenia w ujeciu jej najbardziej znanych przedstawicieli,
jak Gustavo Gutiérrez, Leonardo Boff, Jan Sobrino czy Hugo Assmann,
dazyta do redefinicji relacji chrzes$cijanskiego zbawienia i historii
politycznej[4]. Interpretowata Ewangelie jako zadanie przeprowadzenia
rewolucji politycznej, walki klasowej i stworzenia spoteczenistwa
socjalistycznego[5]. Domagata sie odnowy wszystkich dyscyplin
teologicznych. Uznawala sie, wedle krytyki Josepha Ratzingera z 1984
roku, za nowg hermeneutyke wiary chrzesScijanskiej, ktéra zmienia
wszystkie formy zycia koscielnego: koscielng konstytucje, liturgie,
katecheze i postawe moralng[6]. Ortodoksje zastgpila u niej
ortopraksja. Teologia wyzwolenia tgczyta nadzieje na Krélestwo Boze z
akcjg polityczng i socjalistyczng utopig. Polityka zostala w niej
podporzgdkowana metafizyce, ,podobnie jak w nacechowanym
teologicznie marksizmie od Saint Simona do Ernsta Blocha”, zamiast —
jak w arystotelizmie — etyce[7].

Spor Ratzingera z teologig wyzwolenia, w Kktérej z racji swego
zaangazowania na rzecz biednej i marginalizowanej czeSci
spoteczenstwa wielokrotnie dostrzegat ,ziarno prawdy”[8], zmusit go
do nowego spojrzenia na katolickg nauke spoteczng, ktérej ,realizm”
przejawial sie w tym, ,ze nie obiecywala ona raju na ziemi,
ostatecznego i pozytywnego spoleczenstwa w ramach historii”. Jej
zadaniem jest tworzenie ,modeli najlepszej z mozliwych organizacji
spraw ludzkich w zastanej sytuacji historycznej” i przeciwstawiajgce sie
mitowi rewolucji poszukiwanie ,drogi reform, ktéra nie wyklucza
catkowicie gwaltownego sprzeciwu w sytuacjach ekstremalnych”.
Stanowita ona naukowe rozwiniecie zasadniczych imperatywow
moralnych dotyczgcych budowy ludzkiego spoteczenstwa, ,ktore
wynikajg z niezbywalnych zasad wiary i coraz wiekszego doswiadczenia
w ramach praktyki historycznej”[9]. Pojeciu wolnos$ci postulowanym
przez teologie wyzwolenia, ktérego ukryty model stanowi anarchia,
katolicka nauka spoteczna przeciwstawia wizje, ,wedle ktorej
uporzagdkowane powigzania [stanowig] wiasciwg ochrone wolnosci”,
powigzania, ,ktére sg wiasciwe czlowiekowi”’[10]. Pytanie o to, co
wlasciwe czlowiekowi, prowadzi do prawa naturalnego. Ratzinger
unikat jeszcze tego pojecia, cho¢ juz poruszal sie w jego obszarze.
Dotyczy to rowniez obu instrukcji Kongregacji Nauki Wiary dotyczgcych
teologii wyzwolenia, ktére zostaly opracowane pod jego
przewodnictwem. Zarzucono w nich teologii wyzwolenia
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»bezkrytycznie przyjete zapozyczenia z filozofii marksistowskiej” oraz
~powrdt do tez nacechowanej racjonalizmem hermeneutyki
biblijnej”[11]. Przeciwstawiono jej katolickg nauke spoteczng, ktorej
postulaty moralne odwotujg sie do Ewangelii i ludzkiej natury. Sg one
,WspOlnym dziedzictwem wszystkich ludzi”[12].

W sporze dotyczgcym konsultacji aborcyjnych chodzito o teologiczno-
moralny problem wspétudziatu w ztym czynie, okre$lany w terminologii
teologii moralnej jako ,cooperatio formalis”. Czy wystawienie
zaswiadczenia o konsultacjach jest S$rodkiem ratowania zycia
nienarodzonego dziecka, a wiec dobrym uczynkiem, jak utrzymujg
obroncy zaswiadczen, czy tez wspodtudziatem w zabiciu dziecka, a wiec
czynem moralnie niegodziwym, jak sgdzg jego krytycy? Do obroncéw
zaliczalo sie wiekszo$¢ niemieckich biskupéw, przede wszystkim
przewodniczgcy Konferencji Episkopatu Niemiec, Karl Lehmann,
wiekszo$¢ Centralnego Komitetu Niemieckich Katolikow, organizacji i
mediéw katolickich, natomiast krytyczne stanowisko zajeta mniejszo$¢
niemieckich biskupéw, zwlaszcza Johannes Dyba, mniejszo$¢
niemieckich katolikéw, a przede wszystkich Joseph Ratzinger i papiez
Jan Pawetl II. Obroncy zaswiadczenia uznawali koncepcje konsultacji
przewidziang w 8219 Kodeksu karnego za forme udzielania pomocy
ciezarnej znajdujgcej sie w trudnej sytuacji, by wyrazita zgode na
dziecko. Powotywali sie przy tym na 8219 ust. 1: ,Konsultacje stuzg
ochronie zycia nienarodzonego”. Krytycy wskazywali zas na §218a, ust.
1 kodeksu, ktéry zabdjstwo dziecka nienarodzonego w ciggu pierwszych
trzech miesiecy nie tylko pozostawial bez kary, lecz przez wytgczenie
stanu faktycznego nie uznawatl za aborcje, o ile ciezarna przedstawita
zaswiadczenie o odbyciu konsultacji. Jednocze$nie przywotywali ustawe
o trudnej sytuacji ciezarnych oraz wyrok Federalnego Trybunatu
Konstytucyjnego z 27 pazdziernika 1998 roku, ktéry przyznawat
ciezarnej prawo do zaswiadczenia o odbyciu konsultacji nawet wtedy,
kiedy nie byla ona gotowa na ich odbycie. Zaswiadczenie stalo sie
zatem dla lekarza dokonujgcego aborcji licencjg na zabijanie i zmienito
karny charakter czynu zabdjstwa niewinnego dziecka w ustuge
medyczng.

List papieza Jana Pawtla II skierowany do biskupa Karla Lehmanna z 20
pazdziernika 1999 roku, ktéry wprawdzie podpisat kardynat Angelo
Sodano, ale wedle poglosek i argumentacji przypisywany byt prefektowi
Kongregacji Nauki Wiary, zakonczyt konflikt o zaswiadczenie o
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konsultacjach po czterech dlugich i meczacych latach. Poniewaz
niemieckie prawo karne ,w niemozliwy do oddzielenia sposéb
powigzato ze sobg tak i nie, czynigc ochrone zycia za pomocg
konsultacji jednocze$nie srodkiem dysponowania ludzkim zyciem przez
dowdd o ich odbyciu, Ko$ciét nie moze (...) bra¢ w tym udziatu”. Organy
konsultacyjne Kosciota wystawiajgc zaswiadczenie zostatyby uwiklane
w  realizacje prawa. Tym samym  Kosciot statby sie
»~wspolnikiem/zaktadnikiem prawa”. Ta kooperacja obcigzytaby Ko$ciot i
pozbawita jasno$ci i stanowczosci jego §wiadectwo na rzecz zycia. To
,hie do pogodzenia z jego moralnym zadaniem i przestaniem”. Gloszgc
swoje przestanie i angazujgc sie na rzecz zycia Kosciél nie moze
wspiera¢ sie na przymusie kodeksu karnego i atrakcyjnosci
zaswiadczenia[13].

W przeciwienstwie do wiekszos$ci niemieckich biskupéw i Centralnego
Komitetu Niemieckich Katolikow Joseph Ratzinger dostrzegl w regulacji
o konsultacjach problem strukturalno-etyczny, ktoéry Jan Pawetl II
rozwazal w encyklice Evangelium Vitae: do wspétudziatlu w zlym
uczynku dochodzi nie tylko wtedy, kiedy czyn z racji swej natury czy
intencji wspétdziatajacych jest zty, lecz rowniez wtedy, kiedy kontekst
prawny sprawia, ze 6w czyn oznacza tego rodzaju wspotudzial, a wiec
cooperatio formalis[14]. Z tego wzgledu papiez Jan Pawet II w li$cie z 20
paZdziernika 1999 roku podkreslal, Ze powszechnie przyjeta w teologii
moralnej ,indywidualno-etyczna” interpretacja doktryny cooperatio
formalis nie pomaga w sporze o zaswiadczenie o konsultacjach.
Zadziwiajgcy byt juz sam fakt, ze w przeciwienstwie do wiekszej czesci
niemieckich katolikdw Joseph Ratzinger i papiez Jan Pawet II rozpoznali
strukturalno-etyczny problem niemieckiej regulacji o konsultacjach, a
przeciez niemiecki katolicyzm od czasu Kulturkampfu Bismarcka
przeciwko  KoSciotlowi  katolickiemu w XIX wieku oraz
narodowosocjalistycznej walki z Kosciolem w XX wieku cechowat sie
wrazliwos$cig na instytucje i regulacje prawne gwarantujgce wolnos¢, jak
i rozdzialem KosSciota i panstwa. Pulapka niemieckiej regulacji o
konsultacjach zostata dostrzezona i skrytykowana przez Centralny
Komitet Niemieckich Katolikow na poczatku debaty parlamentarnej
woko6l reformy 88218 i nn. z 1995 roku: jesli dowdd o odbyciu
konsultacji ma by¢ jedyng przestankg bezkarnej aborcji, to konsultacje
petnig jedynie ,funkcje alibi”, jak oglosita éwczesna przewodniczgca
Komitetu Rita WaschblUsch na walnym zebraniu, ktére odbylo sie
jesienig 1993 roku. Dla katolikow byto to ,,nie do przyjecia”[15].
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Argumenty Josepha Ratzingera zyskaty popularnosé¢ w obydwu sporach
— w mniejszym stopniu dlatego, ze przeciwnicy dali sie przekona¢ ich
logice, co raczej z powodu zewnetrznych przemian, jakie sie tymczasem
dokonaty. O teologii wyzwolenia zrobilo sie ciszej, poniewaz na
przelomie lat 80. i 90. upadt socjalizm w panistwach Europy Srodkowej i
Wschodniej. Panowanie socjalizmu, o ktérym marzyto wielu teologéow
wyzwolenia, wszedzie okazato sie koszmarem. To, ze ucicht spér o
konsultacje aborcyjne, wynikato z wymuszonego ustepstwa biskupéw,
ktérzy pragneli zapobiec podziatlowi Ko$ciota. Wielu sposréd nich
wspierato jednak zatozenie zainicjowanego przez Centralny Komitet
Niemieckich Katolikéw stowarzyszenia Donum Vitae, ktore
kontynuowato wydawanie zaswiadczen we wilasnych punktach
konsultacyjnych[16].

Etyka spoleczna i etyka zycia

Wydaje sie, ze z tych dwdéch sporéw — o teologie wyzwolenia i o
konsultacje aborcyjne — to ten drugi stanowit dla Josepha Ratzingera
przygotowanie do tego, by jako papiez Benedykt XVI wnie$¢ znaczacy
wklad w rozwoj katolickiej nauki spotecznej. Ow wkiad polegat na
powigzaniu etyki spotecznej z etyka zycia w jedng ,,ekologie cztowieka”,
ktérg papiez Jan Pawet II wprowadzit juz encyklikg Evangelium Vitae w
1995 roku[17]. Po legalizacji aborcji w wielu paniistwach zachodnich w
latach 70. ochrona zycia nienarodzonego stata sie kwestig etyki
spotecznej, a nie tylko teologii moralnej[18]. Z tego wzgledu, jak pisat
Benedykt XVI w Caritas in Veritate z 2009 roku, Ko$ciét musi
uwydatnia¢ ,,z mocg te wiez miedzy etyky zycia i etykg spoteczng, ze
Swiadomoscig, ze «nie moze (.. mie¢ solidnych podstaw
spoteczenstwo, ktore — cho¢ opowiada sie za wartoSciami, takimi jak
godnos¢ osoby, sprawiedliwo$¢ i pokdj — zaprzecza radykalnie samemu
sobie, przyjmujgc i tolerujagc najrozmaitsze formy ponizania i
naruszania zycia ludzkiego, zwlaszcza zycia ludzi stabych i
zepchnietych na margines»”[19].

Punktem wyj$cia zarowno dla etyki spotecznej, jak i etyki zycia, jest
pytanie o czlowieka, a ono ponownie skierowalo Ratzingera do prawa
naturalnego. Nie unikat juz tego pojecia, chociaz w czasie rozmowy z
Jurgenem Habermasem przeprowadzonej w 2004 roku w Akademii
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Katolickiej w Monachium jeszcze wyjasnial, Ze nie chce sie opiera¢ na
prawie naturalnym, poniewaz to narzedzie ,niestety sie stepito”[20].
Podejmowane w czasie jego pontyfikatu starania o nowe ujecie prawa
naturalnego przenikaty zaréwno jego encykliki i przemowy, jak réwniez
prace rozmaitych instytucji, jak Papieska Akademia Nauk, Papieska
Akademia Zycia, Miedzynarodowa Komisja Teologiczna i Papieski
Uniwersytet Lateranski. W swej pierwszej encyklice Deus Caritas Est
poswieconej mitosci chrzescijaniskiej szczegdtowo rozwazal spoteczny
wymiar mitosci, caritas. W XIX wieku jako odpowiedZ na pytanie o
sprawiedliwg strukture spoteczenstwa Kosciét stworzyt katolickg nauke
spoteczng, ktora ,stata sie podstawowym wskazaniem proponujgcym
stuszne kierunki rowniez poza jego granicami”. Argumentuje ona
»~wychodzgc od rozumu i prawa naturalnego, a wiec od tego, co jest
wspdlne naturze kazdej istoty ludzkiej”[21]. Juz w swojej rozmowie z
Jurgenem Habermasem przyznawal on, ze prawo naturalne jest zdolne
poszukiwaé¢ podstaw porozumienia co do etycznych zasad prawa w
dialogu ze swieckim spoteczenstwem i innymi religiami[22]. Kiedy
jednak chodzi o sprawiedliwg strukture spoteczenistwa lub
miedzynarodowy pokéj, nie oznacza to jedynie upewnienia sie co do
etycznych zasad prawa. Trzeba dba¢ o ich obowigzywanie w coraz to
nowych sytuacjach historycznych. Z tego powodu nauka spoteczna
Kosciota nigdy nie jest ostatecznie dookreslona, czego dowodzi historia
encyklik spotecznych od czasu Rerum Novarum z 1891 roku[23].
Benedykt XVI podkresla to wyzwanie w swojej encyklice poSwieconej
nadziei, Spes Salvi, a takze w pierwszym tomie swojej trylogii o Jezusie:
»,Konsekwencjg tego, co zostalo powiedziane jest fakt, ze wcigz nowe,
zmudne poszukiwanie stusznego tadu rzeczy ludzkich jest zadaniem
kazdego pokolenia; nigdy nie jest zadaniem skonczonym”[24]. Z tego
powodu réwniez ,chrzeScijanstwo [musi] stale (..) na nowo
wypracowywac ‘chrzescijariskg nauke spoteczng”[25].

W czasie wizyty w niemieckim Bundestagu 22 wrze$nia 2011 roku
Benedykt XVI ubolewat, Ze idea prawa naturalnego po ,,dramatycznych
przemianach” ostatniego poéilwiecza uznawana jest ,za doktryne
typowo katolickg”, o ktorej poza obszarem katolickim prawie wcale sie
nie dyskutuje, ,,tak ze nieomal wstyd przynosi samo wspomnienie tego
stowa”. Swoje wystgpienie poswiecil kwestii podstaw wolnos$ciowego
panistwa prawa, ktérych nie mozna znalez¢ ani w zasadzie wiekszoSci,
ani tez w boskim prawie objawionym. Niewystarczalno$¢ zasady
wiekszosci w odniesieniu do kluczowych kwestii prawa, w ktorych
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stawkg jest godno$¢ czlowieka, bylo w Niemczech oczywiste po
doswiadczeniach totalitarnej wladzy nazistéw. Z drugiej strony, w
przeciwienstwie do innych wielkich religii chrzescijanistwo nigdy nie
oferowato panstwu i spoteczenstwu porzgdku prawnego pochodzgcego
z objawienia. ,Zamiast tego wskazywato na nature i rozum jako
prawdziwe zrodta prawa”. ,Stawalo po stronie filozofii, uznajgc
wzajemnie powigzane rozum i nature za obowigzujgcy wszystkich
porzadek prawny”. Jak podkreslal w wykladzie wygloszonym w
Ratyzbonie 12 wrzes$nia 2006 roku, spomiedzy innych wielkich religii na
pierwszym miejscu nalezaloby wymieni¢ islam[26]. Pozytywistyczne
wyobrazenie natury, ktére ujmuje jg funkcjonalnie jako zwigzek
przyczynowo-skutkowy, oraz pozytywistyczne zawezenie rozumu
»zniosty klasyczne Zrddta poznania w odniesieniu do etosu i prawa”,
zamykajgc tym samym dostep do prawa naturalnego. Ponowne
otwarcie tego dojscia stanowito ,gtéwny cel” przemoéwienia w Berlinie,
ktére Ratzinger rozpoczgt nawigzaniem do kréla Salomona, ktory przy
objeciu tronu mégt skierowa¢ do Boga jedng prosbe. Salomon poprosit o
,serce rozumne”, ktore miato mu da¢ moznos¢ odrézniania dobra od
zta i sprawiedliwego rzgdzenia swym narodem. Serce rozumne wedle
Ratzingera to ,rozum otwarty na jezyk bytu”, ktéry wyraza sie w
sumieniu[27]. Owocem rozumu, ktory jest otwarty na jezyk bytu, sg
prawa czlowieka, ktoére Benedykt XVI ustanowit gléwnym tematem
swojego przemoéwienia w Zgromadzeniu Ogoélnym ONZ wygloszonym
18 kwietnia 2008 roku w Nowym Jorku. ,,Prawa te majg swoj fundament
w prawie naturalnym, zapisanym w sercu czlowieka i obecnym w
r6znych kulturach i cywilizacjach”[28].

Kiedy w tekstach Benedykta XVI mowa o naturze, nie oznacza ona
przede wszystkim natury otaczajgcej cztowieka, lecz to pojecie ma
zawsze konotacje antropologiczne — chodzi o osobe. Jest ona sercem
catego porzadku spotecznego oraz, jak podkreslat za Tomaszem z
Akwinu, ,tym, co najdoskonalsze w naturze”[29]. Juz Jan XXIII
utrzymywat w encyklice Pacem in Terris z 1963 roku, ze osoba stanowi
centrum kazdego porzgdku spotecznego: ,Wszelkie wspétzycie ludzi,
jezeli chcemy, aby bylo dobrze zorganizowane i rozwijato sie
pomyS$lnie, musi opiera¢ sie na podstawowej zasadzie, ze kazdy
cztowiek jest osobg, to znaczy istotg obdarzong rozumem i wolng wolg,
wskutek czego ma prawa i obowigzki, wyptywajgce bezposrednio i
rownoczesnie z wlasnej jego natury”[30]. Benedykt XVI stale odnosit to
stwierdzenie do ekologii, jednocze$nie rozszerzajac pojecie ekologii na
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cztowieka, jak wczesniej czynil to Jan Pawetl II. Jesli KoSciét przyjmuje
odpowiedzialnos¢ za zbawienie, ,,powinien broni¢ nie tylko ziemi, wody
i powietrza jako daréw stworzenia nalezgcych do wszystkich. Powinien
przede wszystkim chroni¢ czlowieka przed zniszczeniem samego
siebie”[31]. W przemowieniu w niemieckim Bundestagu przypomniat o
powstaniu ruchow ekologicznych w latach 70., ktore wprawdzie
uswiadomily nam, Ze nasze podejscie do natury nie jest odpowiednie,
jednak przeoczyty fakt, ze istnieje réwniez ,ekologia cztowieka”:
»~ROwniez cztowiek ma nature, ktérg winien szanowac i kt6rg nie moze
manipulowaé¢ dla wiasnej przyjemnosci. Czlowiek nie jest tylko
wolnoscig, ktorg sie tworzy dla niej samej. Cztowiek nie stwarza sam
siebie. Jest on duchem i wolg, ale jest tez przyrodg, a jego wola jest
stuszna wtedy, kiedy stucha on takze przyrody, kiedy jg szanuje i
przyjmuje siebie takiego, jakim jest, oraz to, ze nie sam siebie
uczynit”[32].

Juz Jan Pawet II w encyklice Centesimus Annus postulowat ,prawdziwg
ekologie ludzka”, ktora zaktada, ze cztowiek ujmuje sam siebie jako dar i
respektuje ,naturalng i moralng strukture, w jakg zostal
wyposazony”[33]. Jak podkreslat Benedykt XVI, kiedy nature, a
zwlaszcza cztowieka, ujmuje sie jako owoc przypadku lub determinizmu
ewolucyjnego, §wiadomos$¢ odpowiedzialno$ci za relacje do Srodowiska
naturalnego oraz rozwdj spoteczenstwa i kultury ulega ostabieniu.
Kiedy cztowiek ingeruje w nature, musi przestrzegac ,,gramatyki”, jakg
ona w sobie kryje, a ktéra ma ,charakter normatywny” w odniesieniu
do kultury i porzadku spotecznego[34]. Odczytanie tej ,gramatyki”
stanowi zadanie rozumu. We wszystkich kulturach ,wystepuja
zbieznosSci etyczne (...) bedgce wyrazem takiej samej natury ludzkiej,
jakiej chciat Stwérca”, a ktére madros¢ etyczna ludzkosci nazywa
»~prawem naturalnym”. Zgoda na tego rodzaju ,,powszechne prawo
moralne”, ktére jest wpisane w ludzkie serca, ,stanowi przestanke
wszelkiej konstruktywnej wspoétpracy spotecznej”[35].

Przypominanie o ,gramatyce” natury ludzkiej jest wspdlnym zadaniem
etyki spotecznej i etyki zycia. Benedykt XVI dostrzegat to zadanie i
wskazywat na konsekwencje, jakie pocigga za sobg nieprzestrzeganie
owej ,gramatyki”. Nie méwil o nich jednak gtosno, w osobnej encyklice,
lecz wspomniat je mimochodem w encyklice Caritas in Veritate, ktorg
powszechnie uznaje sie za ,encyklike o globalizacji”. Dotyczy ona
antropologicznych i teologicznych podstaw globalizacji, jak i jej
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aspektow ekonomicznych, spotecznych i politycznych, a jednak jest
czyms$ daleko wiecej niz tylko encyklikg o globalizacji[36]. To pouczajgcy
dokument, ktéry wigze etyke spoteczng z etykg zycia i stanowi
podstawe integralnej ekologii czlowieka. Jednak w wiekszoSci
komentarzy ten fakt sie pomija — nie tylko w profesjonalnej etyce
spotecznej, ale réwniez w o$wiadczeniach biskupéw, wiaczajgc w to
stanowisko arcybiskupa Monachium Reinharda Marxa[37] oraz wyktad
kardynata Tarcisio Bertone, sekretarza stanu Stolicy Apostolskiej,
wygtoszony na temat tej encykliki we wloskim senacie[38]. Do
nielicznych wyjatkoéw zaliczajg sie Lothar Roos[39], George Weigel[40] i
Jean-Yves Naudet[41]. Lothar Roos przestal swoéj komentarz do
encykliki Benedyktowi XVI, ktory odpowiedziat mu 18 listopada 2009
roku: ,,Z wielkg wdziecznos$cig i w pelnej zgodzie przeczytalem Panski
tekst, ktory tym bardziej mnie ucieszyl, Zze w Niemczech nie tylko FAZ
oraz Suddeutsche Zeitung, ale takze (...) Herder-Korrespondenz pisaty o
encyklice zdecydowanie negatywnie. Tak wiec Panski glos stanowi
dobry uczynek i pomoc dla wszystkich tych os6b w Niemczech, ktére
pragng dotrzec do tekstu: stokrotne dzieki!”[42].

Caritas in Veritate wskazuje katolickiej nauce spotecznej droge
prowadzgcg do etyki zycia. Katolicka nauka spoteczna musi
ustosunkowa¢ sie do spoteczno-etycznych wymiaréw postepu
biomedycznego. To aktualne wyzwanie, ktére zmusza S$wiat
chrzescijanski do sformutowania nauki spotecznej na nowo. Przysztos¢
ludzkosci w mniejszym stopniu zalezy od globalizacji niz od
biomedycyny, jak mozna podsumowac przestanie Benedykta XVI. Ustep
74 zawiera jego prorocze napomnienie: ,,Glownym i kluczowym polem
walki kulturowej miedzy absolutyzmem techniki a odpowiedzialno$cig
moralng cztowieka jest dzisiaj bioetyka, w ktérej to dziedzinie rozgrywa
sie decydujgco kwestia mozliwosci integralnego rozwoju ludzkiego.
Chodzi o bardzo delikatng i decydujgcg sfere, w ktorej z dramatyczng
mocg dochodzi do gltosu fundamentalne pytanie: czy czlowiek jest
wytworem samego siebie, czy tez zalezy on od Boga. Odkrycia naukowe
na tym polu oraz mozliwosci interwencji technicznej wydajg sie tak
bardzo zaawansowane, ze sktaniajg do wyboru miedzy dwiema
kategoriami racjonalnosci — rozumu otwartego na transcendencje, albo
racjonalnosci rozumu zamknietego w immanencji. Stajemy wobec
decydujgcego albo — albo”[43].

Konsekwencje prometejskich roszczen
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Benedykt XVI ostrzega przed realnym niebezpieczenstwem, ze
cztowiek zacznie wierzy¢é, ze moze tworzy¢ czlowieka. Po
rozszyfrowaniu kodu genetycznego cztowieka zwracat uwage na to
niebezpieczenstwo w tomie wywiadéw Bog i swiat. JeSli cztowiek nie
powstaje ,z tajemnicy mitosci, w ostatecznie przeciez tajemniczym
procesie plodzenia zycia i narodzin”, lecz ,przemystowo niczym
produkt”, to fakt, ze jest tworzony przez innych ludzi, pozbawia go
godnosci[44]. W dyskusji z Jurgenem Habermasem wskazywal na to
zagrozenie: ,,Cztowiek jest dzisiaj w stanie tworzy¢ ludzi, produkowac
ich niejako w probowce. Cztowiek staje sie produktem, a tym samym
zasadniczej zmienia ulega stosunek cztowieka do samego siebie”[45].
Wypracowana pod jego kierunkiem Instrukcja Kongregacji Nauki Wiary
spDonum Vitae” z 10 marca 1987 roku o szacunku dla rodzgcego sie
zycia i o godnosci jego przekazywania podkresla, ze ,,przekazanie zycia
osobie ludzkiej nastgpito jako owoc wtasciwego aktu matzenskiego, aktu
mitosci miedzy matzonkami”[46], a dziecko ma prawo ,by¢é owocem
wlasciwego aktu mitosci matzenskiej swoich rodzicow, i by réwniez
mie¢ prawo do szacunku jako osoba od chwili swojego poczecia”[47].
Kos$ciot katolicki odrzuca zatem zaptodnienie in vitro, ktore sprzeciwia
sie ,godnosci i réwnosci, ktére powinny by¢ wspdlne rodzicom i
dzieciom™[48].

,~Prometejskie roszczenie”, by by¢ swym wilasnym i jedynym
tworcg[49], ma powazne konsekwencje dla samorozumienia cztowieka,
relacji z innymi ludZmi i spoteczenstwa. Daje wolng droge zaréwno
eugenice, jak i eutanazji. Z tego wzgledu kwestia spoteczna ,stata sie
radykalnie kwestig antropologiczng, w tym sensie, zZe obejmuje ona nie
tylko sposob poczecia zycia, ale r6wniez manipulowania zyciem, ktore
biotechnologia w coraz wiekszym stopniu sktada w rece cztowieka”. W
zaptodnieniu in vitro, badaniach na embrionach, klonowaniu i w
hybrydyzacji cztowieka ,,absolutyzm techniki znajduje swéj najwyzszy
wyraz”. To nowe, potezne instrumenty kultury $§mierci. Do tragicznej
plagi aborcji dotgcza ,,systematyczne eugeniczne planowanie narodzin”
oraz ,mens euthanasica”[50]. Wiele panstw demokratycznych
zalegalizowato aborcje w latach 70. XX wieku, a pierwsze lata XXI wieku
zaczelo od dopuszczenia diagnostyki preimplantacyjnej i asysty w
samobojstwie. Niektére panstwa, jak kraje Beneluksu, Kanada i
wiekszo$¢ standw USA zalegalizowaly réwniez eutanazje. W Nocie
doktrynalnej o niektérych aspektach dziatalnosci i postepowania
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katolikow w zyciu politycznym z 24 listopada 2002 roku Kongregacja
Nauki Wiary pod przewodnictwem Josepha Ratzingera podkreSlata, ze
te podwazajgce ochrone zycia ustawy naruszyly ,fundamentalne i
niezbywalne nakazy etyczne”, w przypadku ktérych katolicy nie mogg
zgodziC sie na jakichkolwiek ustepstwa, wyjgtki czy kompromisy[51].

Prometejskie roszczenie, ktére wzbrania sie przed uznaniem
~gramatyki” natury ludzkiej, ma rowniez konsekwencje dla
samorozumienia cztowieka jako istoty piciowej, na ktore juz w potowie
lat 90. wskazywat Joseph Ratzinger. Owo roszczenie definiuje ideologie
gender, ktora nie tylko dazy do uwolnienia od przypisanych rol
ptciowych, lecz réwniez od biologicznych uwarunkowan cztowieka.
»,Czlowiek powinien mieé¢ mozliwo$¢ dowolnego ksztaltowania samego
siebie, powinien by¢ wolny od wszelkich wytycznych swojej istoty (...).
Stoi za tym bunt cztowieka przeciwko granicom, ktére zawiera w sobie
jako istota biologiczna. Chodzi ostatecznie o bunt przeciwko temu, ze
stanowimy dzielo stworzenia. Cztowiek sam ma by¢ swoim stworcg —
nowoczesne wydanie odwiecznej proby stania sie Bogiem - jak
B6g”[52]. Kto swojg wiedze na temat gender czerpie jedynie ze strony
Federalnego Ministerstwa ds. Rodzin czy z ulotki na temat gender
wydanej przez Rade Duszpasterstwa Kobiet Konferencji Episkopatu
Niemiec, nie zrozumie tej krytyki. Gender uzna on za synonim
rOwnouprawnienia mezczyzn i kobiet. Kto natomiast przyjmuje do
wiadomosci zatozenia dekonstrukcyjnej teorii gender, ktére zaktadajg,
ze pte€ cztowieka nie jest czym$ danym, ,nie jest zjawiskiem binarnym,
lecz kontinuum”[53], ,pojeciem procesualnym, stawaniem sie i
konstruowaniem”[54], moze sie do niej tylko przychyli¢. Atrybuty i akty
tozsamosci plciowej majg dla Judith Butler charakter ,,performatywny”,
to znaczy sg tworzone dopiero w konkretnym zachowaniu. Z tego
powodu ,,nie istniejg ani fatszywe, ani prawdziwe, ani tez zafalszowane
akty tozsamosci ptciowej”[55]. Na kilka tygodni przed swojg rezygnacja
w czasie ostatniego spotkania bozonarodzeniowego z kardynatami oraz
pracownikami Kurii Rzymskiej i Gubernatoratu, ktére miato miejsce 21
grudnia 2012 roku, Benedykt XVI szczegdtowo zajgt sie tematem
gender. Zasadniczy falsz tej teorii, ktora stanowi rewolucje
antropologiczng, polega na tym, ze kwestionuje ona to, iz ,natura
[cztowieka] jest wczeSniej ustanowiona przez jego cielesnosc”.
Manipulowanie naturg, potepiane w odniesieniu do §rodowiska, staje
sie w niej ,,podstawowym wyborem cztowieka co do samego siebie (...).
Skoro jednak nie istnieje podzial na mezczyzne i kobiete jako fakt
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wynikajgcy ze stworzenia, to nie ma juz takze rodziny jako
rzeczywistosci okreslonej na poczatku przez stworzenie”. Dziecko
zamiast by¢ odrebnym podmiotem praw staje sie wdwczas
przedmiotem, ktory mozna sobie zatatwié. Tam, gdzie ,wolno$¢
dziatania staje sie wolno$cig czynienia siebie samego, nieuchronnie
dochodzi do zanegowania Stworcy, a przez to ostatecznie dochodzi
takze do ponizenia cztowieka w samej istocie jego bytu, jako stworzenia
Bozego, jako obrazu Boga”[56]. Papiez Franciszek wielokrotnie
potwierdzil krytyke ideologii gender Benedykta XVI, nie tylko w
preferowanym przez siebie stylu wywiadu, lecz réwniez w dwdch
waznych dokumentach wydanych w czasie urzedowania — w encyklice
Laudato Si oraz w adhortacji Amoris Laetitia[57].

Prometejskie roszczenie biomedycyny, by czlowieka wytwarzaé¢ w
laboratorium i optymalizowaé¢ genetycznie, ma powazne konsekwencje
dla spoteczenistwa, ktore w réwnym stopniu rzucajg wyzwanie etyce
zycia, etyce spotecznej oraz zsekularyzowanemu prawoznawstwu i
naukom spotecznym. Kto ma rozstrzygaé, co jest optymalizacjg
cztowieka? Demokratycznie wybrane parlamenty, rzady, organizacje
badawcze, ciata ONZ czy moze rady etyczne? Na to pytanie nie mozna
udzieli¢ odpowiedzi w spoteczenstwie opartym na wolnosci. Nie da sie
go rozstrzygng¢ zgodnie z zasadg wiekszosci. Mozna jednak
przewidzie¢, ze to prometejskie roszczenie wiedzie do spoteczenstwa
dwuklasowego, w ktérym z jednej strony znajdujg sie stworzenia
splodzone, a z drugiej wytworzone produkty. To narusza godnos¢
cztowieka, ktora wigze sie z rownoscig os6b wynikajgcg z ich powstania.
Instrukcja Donum Vitae juz w 1987 roku wskazywata, ze zaptodnienie
in vitro sprzeciwia sie rownosci, ktora musi tgczy¢ rodzicow i dzieci.
Druga instrukcja Kongregacji Nauki Wiary dotyczgca kwestii
bioetycznych, ktdéra zostata wydana dwadziescia lat pézniej, ponownie
podkres$lata naruszenie réwnosci rodzicéw i dzieci w odniesieniu do
ptodzenia przez postep w zakresie biomedycyny, np. diagnostyke
preimplantacyjng i klonowanie[58]. Spoteczenstwo dwuklasowe, ktore
powstaje w wyniku przemian biotechnologicznych, nie tylko stanowi
przedmiot rozwazan we wspomnianych dokumentach KoSciota
katolickiego, lecz rowniez nauk spotecznych i filozofii. Zdaniem Jurgena
Habermasa opanowanie natury przez ingerencje w kod genetyczny
cztowieka ,obraca sie w akt autozawlaszczenia, ktory zmienia nasze
gatunkowe samorozumienie etyczne” oraz zaciemnia ,intuicyjne
rozréznienie miedzy tym, co wzrosto, i tym, co zostalo wytworzone,
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subiektywnym i obiektywnym”[59]. Nie mozna zaktada¢ zgody tego, co
zostalo wytworzone na takie interwencje biotechniczne, nie zachodzi
roOwniez ,,symetria relacji”, na ktérych opiera sie godnos$¢ ludzka i wolne
spoteczenstwo. Zdaniem Clemensa Kauffmanna ,biotechnologiczna
kolonizacja natury [kwestionuje] model prawomocnos$ci panstw
liberalnych oparty na teorii kontraktu”[60], a dla Roberta Spaemanna i
Waltera Schweidlera biomedyczne mozliwosci dziatania dekonstruujg
,r0znice miedzy osobg i rzeczg”[61], a zatem podstawy godnosci i
porzadku panistwa prawa.

Spoteczenstwo, w ktérym zniesiono strukturalng réwnos$¢ jego
cztonkéw, poniewaz naprzeciwko siebie stojg w nim sptodzone
podmioty i wyprodukowane przedmioty, niszczy symetrie relacji, nawet
jesli porzadek prawny odnosi sie zaréwno do wyprodukowanych
przedmiotéw, jak i do podmiotéw. Prometejskie roszczenie, by wzig¢ we
wlasne rece reprodukcje spoteczenstwa, idzie ramie w ramie z
roszczeniem do okreSlania kryteriow reprodukcji, a zatem do
decydowania o zyciu warto$ciowym i nie wartosciowym. Tego rodzaju
spoteczenstwo zmierza wprost do rzadéw totalitarnych, w ktérych
ustanawia sie warunki reprodukcji, a naturalna reprodukcja oznacza
ryzyko ustyszenia zarzutu braku odpowiedzialno$ci. Zmiany w naukach
biologicznych nie sg jednak nieodwracalne. Ich regulacja w odniesieniu
do panstwa prawa i godnoS$ci ludzkiej jest zadaniem biopolityki, a zatem
takze zadaniem katolickiej nauki spotecznej, ktore jak dotad nie zostato
zauwazone w wystarczajgcym stopniu[62]. Jan Pawet II i Benedykt XVI
dostrzegli niebezpieczenstwo rzgdéw totalitarnych. Przeciwstawili sie
mu, w pore czy tez nie w pore, zywigc przekonanie, ze , kiedy Kosciot
stwierdza, ze bezwarunkowe poszanowanie prawa do Zzycia kazdej
niewinnej osoby (...) jest jednym z filarow kazdego cywilizowanego
spoteczenstwa, ‘pragnie po prostu przyczyniac sie do budowy paristwa o
ludzkim obliczu. Panistwa, ktére uznaje za swg podstawowg powinnos¢
obrone fundamentalnych praw czlowieka, zwlaszcza czlowieka
stabszego’”[63]. Odwaga w sprawie ochrony zycia, malzenstwa i
rodziny, ktora cechowata pontyfikat Jana Pawta II, charakteryzowata
rOwniez pontyfikat Benedykta XVI. Prorocze zawotanie Jana Pawta II
przy obejmowaniu urzedu papieskiego 16 pazdziernika 1978 ,Nie
lekajcie sie!” odnosi sie rowniez do Ko$ciota katolickiego w Niemczech.

Manfred Spieker


https://teologiapolityczna.pl/prof-manfred-spieker-ekologia-czlowieka-wklad-benedykta-xvi//Wydrukuj#_ftn59
https://teologiapolityczna.pl/prof-manfred-spieker-ekologia-czlowieka-wklad-benedykta-xvi//Wydrukuj#_ftn60
https://teologiapolityczna.pl/prof-manfred-spieker-ekologia-czlowieka-wklad-benedykta-xvi//Wydrukuj#_ftn61
https://teologiapolityczna.pl/prof-manfred-spieker-ekologia-czlowieka-wklad-benedykta-xvi//Wydrukuj#_ftn62
https://teologiapolityczna.pl/prof-manfred-spieker-ekologia-czlowieka-wklad-benedykta-xvi//Wydrukuj#_ftn63

przetozyta Kinga Wudarska

Powyzszy tekst, ktéry ukazuje sie réwnocze$nie w kilku jezykach
europejskich, zostanie opublikowany w ,Teologii Politycznej” nr 10
(2017-2018)

Esej stanowi poszerzong wersje artykutu Der leise Prophet. Benedikt
XVI. und die katholische Soziallehre, ktory ukazat sie w ,,Communio” w
kwietniu 2017 roku.
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