Rzymskos¢ jako model

JesteSmy i mozemy by¢ ,greccy” i ,,zydowscy” tylko dlatego, ze przede
wszystkim jesteSmy ,,rzymscy” — przeczytaj fragment ksigzki ,,Europa,
droga rzymska” wydanej staraniem Teologii Politycznej

Mamy zwyczaj szukac tego, co jest swoiscie europejskie. To, co dla
Europy swoiste, powinno wyrdzniac jg w stosunku do tego, co nig nie
jest i w konsekwencji — skupia¢ wszystko, co sie na nig sktada,
odrézniajgc jg od tego, co jest jej obce i nie miesci sie w jej oryginalnej
formule. To, co jest dla niej swoiste, powinno zatem tworzyc¢ jej
jedno$¢. Wspdlne uznanie tej swoistosci powinno by¢ tym, co pozwala
sie ukonstytuowac sie europejskiej jednosci. Ot6z stosunek Europy do
tego, co dla niej swoiste, sam kryje w sobie pewien paradoks.

Swoistos¢ dwoista

Kiedy mianowicie pytamy, co jest swoiste dla Europy i co ma zapewnia¢
jej jednosc¢ kulturalng, stwierdzamy nie bez pewnej ironii, Ze na pytanie
o0 jedno$¢ otrzymujemy odpowiedZ dwoistg. Jednos¢ Europy tworzy
bowiem obecno$¢ w niej nie jakiegos$ pojedynczego pierwiastka, lecz
dwach. Jej kultura sktada sie z dwoch elementow, wzajemnie do siebie
niesprowadzalnych. Te dwa elementy to z jednej strony tradycja
zydowska, a potem chrzes$cijaniska, z drugiej za$ — tradycja antycznego
poganstwa. Chcgc nazwac kazdy z tych nurtéw imieniem wtasnym,
zaproponowano: Ateny i Jerozolima[1]. To przeciwstawienie opiera sie
na przeciwstawieniu Zyda i Greka, zapozyczonym od §w. Pawta[2].
Nastepnie zostato sformutowane przez Tertuliana w ramach polemiki z
filozofig grecka[3]. P4Zniej uleglo laicyzacji i w stosunkowo niedawnych
czasach bylo systematycznie uzywane pod réznymi postaciami:
,Hellen i Nazarejczyk” u Heinego[4], ,,attycyzm i judaizm” u S.D.
Luzzatto[5], potem ,hebraizm i hellenizm” u Matthew Arnolda[6].
Wreszcie w ksigzce Lwa Szestowa, na ktorej tytut autor wybrat wtasnie
owo przeciwstawienie, otrzymuje ono wymiary konfliktu miedzy
dwiema wizjami $wiata[7].
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Starano sie wydoby¢ swoistg tres¢ kazdego z tych dwéch elementéw.
Mozna to robi¢ na rézne sposoby: mozna przeciwstawia¢ Ateny
Jerozolimie jako religie piekna - religii postuszenstwa, estetyke — etyce,
jako rozum — wierze, niezalezne poszukiwanie — tradycji itd.[8]. We
wszystkich tych wypadkach réznice uznawano za biegunowos¢iw
istocie kazdego z obu elementéw poszukiwano tego, co najbardziej
radykalnie przeciwstawia go drugiemu. W rezultacie napiecie
przeksztatcato sie w bolesne rozdarcie jednosci kultury europejskie;j.
Trudno w takim wypadku oprze¢ sie checi zapewnienia pozycji
prawowitego przodka jednemu z dwoch elementdéw i odrzucenia bez
reszty drugiego jako czego$ ubocznego. A przeciez to oba te elementy,
przez dynamizm, ktéry podtrzymuje istniejgce miedzy nimi napiecie,
sprawiajg, ze Europa zyje. Tej koncepcji owocnego czy wrecz istotowego
konfliktu bronit znakomicie, stosunkowo niedawno, Leo Strauss[9].

Trzeci element: rzymski

We wszystkich tych probach zaniedbuje sie najczesciej trzeci element.
Ot6z wlasnie ten trzeci element dostarcza moim zdaniem najlepszego
paradygmatu do przemyslenia stosunku Europy do tego, co jest dla niej
swoiste. Mam na mysli ostatni z trzech jezykow (a jezyki, jak wiadomo,
to co$ wiecej niz przedmiot lingwistyki), ktére uzyskaty wartos¢ wzorca
ze wzgledu na to, ze na tablicy umocowanej przez Pitata do krzyza
najtrafniej nazwaty Tego, kto na nim zawist: tacine, albo raczej, jak
mowi ewangelista, jezyk ,,rzymski” (J 19, 20).

Stawiam wiec takg teze: Europa nie jest wytgcznie grecka ani wylgcznie
hebrajska, ani nawet grecko-hebrajska. Jest w spos6b réwnie znaczgcy
rzymska. ,,Ateny i Jerozolima” - tak, ale réwniez Rzym[10]. Nie chce w
ten sposOb wygltaszac kolejny raz tej banalnej oczywistosci, ze wsrod
innych zrédel naszej kultury obecny jest rowniez wptyw Rzymu. Ta
idea, obecnie wytarta, znalazta wspaniaty wyraz w kilku zdaniach Paula
Valéry’ego. Cytujac je, moge obejs¢ sie bez powtarzania ich bardziej
bezbarwnych wersji. Czytamy wiec w stynnym przypisie z 1924 roku do
Kryzysu ducha:
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Gdziekolwiek imiona Cezara, Gajusa, Trajana i Wergiliusza,
gdziekolwiek imiona Mojzesza i Sw. Pawta, gdziekolwiek imiona
Arystotelesa, Platona i Euklidesa cos znaczg i cieszg sie autorytetem —
wszedzie tam jest Europa. Kazda rasa i kazda ziemia kolejno
romanizowana, chrystianizowana, a w dziedzinie ducha poddana
dyscyplinie Grekow, jest absolutnie europejska[11].

By stworzy¢ Europe, trzeba By stworzy¢ Europe,

trzech sktadnikow: Rzym, trzeba zatem trzech

Grecja, chrzescijaristwo — do skiadnikow: Rzym,

ktorego Paul Valéry nie GreC]a,, L
. . chrzescijanstwo — do
zapomina dodac jego ktérego Valéry nie

fundamentu w postaci Starego zapomina dodac jego

Testamentu fundamentu w
postaci Starego
Testamentu. Nie
chce tu stawia¢ czynnika rzymskiego na pierwszym miejscu, ani tez
sugerowac, ze miatby on stanowic¢ synteze dwoch pozostatych. Moje
stanowisko jest bardziej radykalne; twierdze, Ze jesteSmy i mozemy by¢
»greccy” i, zydowscy” tylko dlatego, ze przede wszystkim jesteSmy
»IZymscy”.

Kiedy proponuje, by zastanowic sie, co jest w Europie rzymskiego, zdaje
sobie sprawe, ze wkraczam na teren, gdzie szalejg rozmaite emocje,
pozytywne i negatywne. Zanim zaproponuje okreslong definicje tego,
co jest rzymskie i tego, w jakim sensie Europa jest rzymska, trzeba sobie
uzmystowi¢ obecno$¢ tych uczué, bo bez tego mogtyby one zaciemnié
te nowg definicje i sprowadzic jg do zato$nie potocznych wyobrazen. Te
uczucia majg tadunek pozytywny lub negatywny, a ich splecenie rodzi
niepokojgcg ambiwalencje.

Kto sie boi wielkiej zlej wilczycy?

Zacznijmy od uczu¢ negatywnych. Obraz Rzymian jest odpychajacy dla
kazdej nowoczesnej wrazliwo$ci. Mozna dostrzec rozlegte i niemajgce
ostrych granic obszary ostrej niecheci, a opozycja religijna wobec


https://teologiapolityczna.pl/r-mi-brague-rzymskosc-jako-model-2//Wydrukuj#_ftn11

Kosciota katolickiego — ktory jest w takich wypadkach nazywany
rzymskim — lub opozycja polityczna (anglikariska badZ galikariska)
wobec papieskiego centralizmu to tylko szczegblne przypadki tej
odrazy. Z historii znamy Rzymian jako ludzi o krétkich wtosach i
ciasnych gtowach, lud wiesniakoéw, by nie powiedzie¢ chaméw, lud
zotnierzy, by nie powiedzie¢ zotdakéw. Jesli pozwalamy sobie przyznaé
im pewien geniusz polityczny, to i tak zarzucamy im centralistyczny
imperializm jako owoc owego geniuszu.

Stad caly szereg préb odzegnania sie od ktopotliwego przodka. We
Francji obserwowaliSmy zabawny spektakl pomniejszania Rzymian w
stosunku do Galow, odegrany przez naréd méwigcy jezykiem
wywodzgcym sie wprost z taciny. Od XVI wieku po Ernesta Lavisse’a™ i
albumy z Asteriksem w réznych rejestrach odgrywano te partyture.
Znamy tez kontekst kulturowy, w jakim uksztattowato sie to
wyobrazenie: Swiezemu wynalazkowi, jakim byt ,naréd francuski”,
trzeba byto nada¢ wspdlnych przodkéw i wspdlng ideologie.
Szesnastowieczni zwolennicy tezy o greckim pochodzeniu Celtéw
chcieli co$ przeciwstawi¢ pretensjom imperium habsburskiego, ktore
nazywato sie ,rzymskim”[12]. Zatozyciele III Republiki musieli cofng¢
sie w czasy sprzed nawrécenia Chlodwiga i plemienia Frankow, ktére
miato przeciez nadac swoje imie Francji. W ten sposéb odtgczono
narodziny narodu od jego chrztu. Wybér Wercyngetoryksa, bohatera
rzekomo narodowej walki z Rzymianami, pozwalat poza tym zadrasng¢
gniazdo katolicyzmu, na przekor ktoremu Republika chciata
demonstrowac swg tozsamos¢[13].

Przeciwwagg dla tego negatywnego stanowiska jest wizja waloryzujgca
Rzymian w imie wartosci, ktore mieli reprezentowac. Retoryka
Rewolucji Francuskiej jest przesycona kulturg rzymska, a sztuka tej
epoki nawet matpowata rzymskg architekture i sprzety domowe.
Owczes$ni ludzie szukajg natchnienia w obywatelskich cnotach Brutusa i
patriotyzmie Regulusa. Konsulat, a p6Zniej Cesarstwo (obie nazwy
bardzo wymowne!) masowo wprowadzajg rzymskie symbole do wojska
(,legia”, ,orzel” itd.), a prawo rzymskie — do Kodeksu Napoleona. Stawi
sie w ten sposOb raczej porzgdek, patriarchalng rodzine, ojczyzne. Sto
lat péZniej wtoski faszyzm, przybierajgc wielce marsowe miny, gtosit
chwate ,rzymskosci” meskiej i zdobywczej. Niewykluczone, Ze obraz
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Rzymian ucierpial jeszcze bardziej wskutek tego, co niosty ze sobg te
usitowania. André Suares miat racje, kiedy ukut dla tego mitu, z lekka
zmieniajgc koncoéwke, nazwe choroby: ,,rzymcizna”[14].

Niczego nie wynalezli?

Nawet przezwyciezywszy wspomniane emocje, spotykamy podobng
dewaluacje na bardziej beznamietnej ptaszczyznie spekulacji: ci, co
poréwnujg Greka i Zyda, badz po to, by ich sobie przeciwstawi¢, badz by
glosi¢ chwate obu, majg wyrazng sktonnos$¢ do zapoznawania roli
Rzymian. Rzymianie niczego nie wynaleZli. Wyraza to wspaniale tekst
wielkiego historyka judaizmu:

Jakie jest zatem pochodzenie wysokich wymogéw moralnych, ktérymi
szczycg sie cywilizowane ludy dzisiejszego swiata? To nie one je
wytworzyty, sg tylko szczesliwymi spadkobiercami, ktérzy spekulowali
na dziedzictwie starozytnosci i zebrali jego owoce. To dwa tworcze ludy
byly twércami szlachetnej moralnos$ci, wyniosty cztowieka wzwyz i
wydobyly go z pierwotnego stanu barbarzynstwa i dzikosci: lud
helleriski i lud izraelski. Trzeciego nie ma. Lud tacifiski nie stworzyt ani
nie przekazal niczego innego, jak tylko $cisty porzgdek
uksztattowanego spoteczenstwa i rozwinietg sztuke wojny; i dopiero w
wieku zgrzybiatosci oddat jeszcze te ustuge, jakg spetniajg owady:
przeniost istniejgcy juz pytek na zyzng glebe, gotowg go przyjgc. Ale
tworcami, zatozycielami wyzszej cywilizacji byli tylko Grecy i
Hebrajczycy, tylko oni[15].

Mozna z u$miechem przyjmowac te retoryke. Mozna westchng¢ z
nostalgig, myslgc o szlachetnej naiwnosci, z jakg Graetz z upodobaniem
spoglada na dokonania cywilizacji zachodniej. Mozna sie nie zgadzaé z
wizjg catego procesu historycznego jako walki o§wiecenia z krélestwem
ciemnosci. Pozostaje jeden fakt: wzgledna skromno$¢ wkiadu
rzymskiego. Niz wiec dziwnego, ze rzymianin z rzadka tylko bywat
uprzedmiotowiany i obdarzany zaszczytng wielkg literg, by stac sie
Rzymianinem. Filozofowie nie zajmowali sie zbytnio do§wiadczeniem
rzymskim. Kiedy za$ to robili, to w sposéb bardzo negatywny. To jest
przypadek Heideggera[16]. Takze Simone Weil — w sposéb zresztg z
naszego punktu widzenia bardzo interesujgcy — poréwnuje i jednakim
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potepieniem ogarnia Rzym i Izrael, majgce uosabiac to samo ,grube
zwierze”. Jako Swietny wyjgtek mozna wymieni¢ tylko Hanne
Arendt[17]. W praktyce ruch odkrywania na nowo starozytnosci
klasycznej od czaséw Winckelmana objawia sie nierzadko jako
pragnienie przeskoczenia przez to, co rzymskie, by dotrzeé
bezposrednio do greckiego zrodta. I bytoby to zrozumiate, gdyby
naprawde Rzymianie byli tak mato interesujgcy, jak sie mowi...

W obronie Rzymian mozna by dtugo wylicza¢ wszystko, co wniesli w
kulture europejskg. Bytoby to nudne i mato oryginalne. Co wiecej,
udatoby sie nam w ten sposob uchwycic¢ tylko zawarto$¢ kultury
rzymskiej, ktérej przypisaliby§my pewng swoisto$¢, ale nie udatoby sie
nam uchwycié jej formy. Jest tylko jedna dziedzina kultury, ktérg, jak
Wwszyscy przyznajg, Rzymianie wynaleZzli i pozostawili potomnosci — jest
nig prawo[18]. To fakt uznany, o wielkim znaczeniu i — tu pozostaje mi
go jedynie odnotowacé. Skoro jednak uznaliSmy juz te oczywistos¢,
paradoks sie potwierdza: prawo jest wtasnie tym, co reguluje transakcje.
Umozliwiajgc obieg dobr, wyzwala czas, ktory bytby potrzebny, gdyby
kazdy musiat je wytwarzac na wtasng reke, i pozwala przeznaczy¢ go na
tworzenie dobr nowych. Zobaczymy dalej, w jaki sposéb
odpowiednikiem tej jedynej ,tresci” rzymskosci jest okreslony model
stosunku do kultury jako przekazu tego, co sie otrzymato.

Tak czy inaczej kilka poje¢ prawnych, ktérych ojcostwo przyznajemy
Rzymianom, tatwo wyda sie dorobkiem bardzo mizernym i
prymitywnym w pordwnaniu z, patrzgc wstecz, bogactwem Grekéw, a
patrzac wprzdod - rozwinietg forma, jakg owe elementy przybraty w
dalszym biegu dziejow Europy. Kiedy wiec probujemy uchwycic tresé
rzymskiego dos§wiadczenia, otrzymujemy tylko znikczemniatg
transpozycje tego, co greckie, albo prymitywny jeszcze zawigzek
czegos, co Sredniowieczne lub nowozytne. Rzymianin z tego punktu
widzenia wyglada tylko jak kto$, komu udato sie spelnic¢ ten paradoks,
by by¢ zarazem dekadenckim i prymitywnym.

Najsurowsi sedziowie przyznajg rzymskosci zaledwie to, ze
upowszechnita bogactwa hellenizmu i pozwolita im dotrwac¢ do naszych
czaséw. Jednak wszystko sie zmienia, kiedy przestajemy szukac tresci
doswiadczenia rzymskiego gdzie indziej, poza owym przekazywaniem.
To niewiele, co uznajemy jako swoiste dla Rzymu, jest moze calym
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Rzymem. Struktura przekazywania tresci, ktéra nie jest trescig wtasng,
to jest wlasnie prawdziwa tres¢. Rzymianie tylko przekazywali, ale to
nie jest byle co. Nie wnie$li nic nowego w stosunku do dwoch ludow
tworczych, greckiego i hebrajskiego. Ale wniesli wtasnie nowos¢.
Whies$li nowos¢ jako taka. To, co dla nich byto dawne, wniesli jako nowe.

Lud wyruszajacy

Otéz twierdze, ze taki sposdb wniesienia czego$ nie jest czysto
przypadkowy i mimowolny, Ze nie jest skutkiem historycznego trafu.
Moim zdaniem stanowi on samo sedno doswiadczenia rzymskiego.
Upowszechnienie spuscizny greckiej i hebrajskiej znalazto bowiem w
Rzymie warunki szczegdlnie sprzyjajgce. Mozna sprobowac opisac to
doswiadczenie. Zrobie to nie silgc sie na obiektywnos¢, lecz -
przeciwnie — skupiajgc sie na kilku cechach zwigzanych z moim
tematem.

Doswiadczenie rzymskie jest przede wszystkim doswiadczeniem
przestrzeni. Swiat jest tu widziany z punktu widzenia podmiotu, ktéry,
wychylajgc sie w przod, zapomina, co znajduje sie za nim. Taki sposéb
widzenia ma odbicie w ogladzie rzeczywistoS$ci sugerowanym przez
jezyk. Na przyktad to samo stowo (altus) oznacza zaréwno ,wysoki”, jak
i ,gteboki” - jezyk utrwalit bowiem dystans w stosunku do méwigcego,
a nie sytuacje w konkretnej, zorientowanej przestrzeni. To, co
nazywamy skrzyzowaniem (czterech drég), tacina widzi jaki trivium
(trzy drogi); my patrzymy na powierzchnie z géry i widzimy cztery
kierunki, Rzymianin natomiast nie widzi, skad przybywa. Kto§ mogt
stwierdzié, ze ten sam sposéb widzenia objawiat sie w sztuce: Swigtynia
grecka jest zbudowana tak, by mozna jg byto obejs¢ wokoto, a S$wigtynia
rzymska to wej$cie wybite w nieprzebytym murze. O ile posag grecki
jest zrobiony tak, by mozna byto go oglada¢ z kazdej strony, bo postac
jest przedstawiona w spoczynku, posag rzymski przedstawia postac
idacg[19].

W wymiarze czasowym doswiadczenie rzymskie wyraza ten sam ruch
do przodu, to samo oderwanie sie od Zrédet. Hegel trafnie to dostrzegt,
nawet jesli widzi w tym ceche negatywng: ,Rzym od pierwszych swoich
poczatkow nie byt niczym rdzennym, lecz czyms$ sztucznie
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stworzonym, sitg wprowadzonym” (etwas Gemachtes, Gewaltsames,
nichts Urspriingliches)”[20]. Ot6z jest to sytuacja bardzo wyraznie
akceptowana. W przeciwienstwie do Grekéw, ktorzy majg za punkt
honoru nie zawdziecza¢ niczego nikomu, nie mie¢ zadnego nauczyciela,
Rzymianie chetnie przyznajg, co zawdzieczajg innym|[21]. W
przeciwienstwie do Grekow, ktérzy z dumg powotujg sie na swg
autochtonicznos¢, zresztg najoczywisciej legendarng[22], Rzymianie
wigzg swe pochodzenie z nieautochtonicznoscig, z aktem zatozenia, z
przeszczepieniem do nowej ziemi.

Rzymski stosunek do Zrédet i to, czym r6zni sie on od greckiego
stosunku do nich, ujawnia sie w sposdb bardzo wymowny w
poréwnaniu dwoch stéw, w ktorych sie wyraza. Stowa te sg niewatpliwie
nieprzettumaczalne, ale ciekawe w nich jest to, ze odr6zniajg sie swym
znaczeniem tym wyrazniej, ze wywodzg sie z tego samego obrazu,
obrazu wzrostu ro$lin: tam, gdzie greka mowi physis (od phyein), tacina
mowi auctoritas (od augere). Greckie pojecie physis (,natura”) méwi o
tym, co trwa, wyraza doj$cie do bytu jako ciggty ruch rozwoju[23],
wychodzacy od pewnego poczatku, i usadowienie sie w trwatosci (rdzen
phy- odpowiada tacinskiemu fui, angielskiemu to be). Rzymska
auctoritas (,,autorytet”, ,wtadza”) — przeciwnie: wyraza fakt bycia
tworcg, inicjatywg przechodzgcg ponad rozziewem, jaki tworzy nowos¢
w stosunku do dawnego, i gwarantujgcg badz ratyfikujgcg dziatanie
kogo innego niz my[24].

Owo uznanie za swe poczatki aktu zatozycielskiego wyraza mit o
Romulusie, bo wiasnie ten mit zaklada cos, co przedtem nie istniato.
Ten sam mit podchwycit i wyrazit geniusz Wergiliusza, czerpigc z
legendy trojanskiej i tworzgc w Eneidzie mit co sie zowie rzymski.
Eneasz opuszcza spustoszong przez Grekow Troje, zabiera ze sobg ojca
oraz dwoch stugi przenosi ich na ziemie Lacjum. By¢ rzymskim to
doswiadczy¢ i tego, co dawne, i tego, co nowe, i tego, co odnawia sie
przez przeszczepienie na nowy grunt, przeszczepienie, ktére z tego, co
dawne, czyni zasade nowego rozwoju. Rzymskie jest zaréwno
doswiadczenie poczatku, jak i do§wiadczenie nowego poczatku.

To doswiadczenie nie ogranicza sie tylko do Rzymu historycznego. Nie
ma powodu, by nie wigzac¢ z tym doswiadczeniem $redniowiecznej i
odrodzeniowej kontynuacji legendy, powolywania sie na trojanskie
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pochodzenie przez Europejczykdw, i to nie tylko Francuzéw[25]. Albo
renesansowego tematu, zresztg nie wytgcznie europejskiego, transiatio
studiorum: wiedza przechodzi z Grecji do Rzymu, a stamtgd — do
wyboru - do Florencji lub Paryza[26]... Lub wreszcie doswiadczenia
amerykanskiego, ktére jest ,,rzymskie” w tym sensie, zZe oparte na
przeszczepieniu oraz na pragnieniu ustanowienia novus ordo seclorum,
pragnieniu, ktore Swiadczy o gteboko europejskiej prawowitosci Stanow
Zjednoczonych.

Postawa rzymska

Nie mam zamiaru pisa¢ tu historii. Tym bardziej wiec nie mam zamiaru
broni¢ rzymskiego imperializmu, ktory jest historycznie stwierdzonym
faktem, chociaz, powiedzmy mimochodem, z pewnoscig nie byt ani
najgtupszy, ani najokrutniejszy z tych, jakie zna historia. Pozwalam
sobie wydoby¢ z danych historycznych ,,postawe rzymska”, ktérg
scharakteryzowalbym najogélniej jako postawe kogos, kto czuje sie
powotany do odnowienia tego, co stare. Pomine wiec, na przyktad,
rytualne odwotywanie sie méwcoéw do obyczaju przodkéw (mos
maiorum). Ale za to powotam sie na pewien faktycznie istniejgcy
kosciec, mianowicie na hellenizacje kultury rzymskiej. Dokonuje sie ona
stopniowo, niemal od chwili, kiedy Rzym nawigzat kontakt z greckimi
miastami potudniowej Italii (,Wielka Grecja” i Sycylia), i przys$piesza
tempa od czasu wojen punickich. Przyczyng, a zresztg réwniez
konsekwencjg tej pozyczki kulturowej byto poczucie nizszosci Rzymian
w stosunku do Grekow.

Ten kompleks nizszos$ci, nawet jesli za pomocg réznych sztuczek usituje
sie go zamaskowac, pojawi sie najpierw na poziomie powszechnego
no$nika kultury - jezyka. Lacina nigdy nie byta szczeg6lnie ceniona. Juz
od czaséw starozytnych Rzymianie mieli zawsze silniejszg czy stabszg
Swiadomos¢, ze mowig jezykiem ubogim w poréwnaniu z bujnoscia
greki[27]. W Sredniowieczu tacina odegrata co prawda pewna role jako
uniwersalne narzedzie porozumienia ludzi wyksztatconych i z tej racji
cieszyla sie spotecznym prestizem. Byla jednak naznaczona troistg
drugorzednoscia: a) nie byta niczyim jezykiem macierzystym, lecz w
kazdym wypadku nauczonym, wobec ktérego kazdy czut sie réwny[28];
b) nie byta jezykiem swoiscie chrzescijanskim ani nawet swoiScie
religijnym, lecz wspdlnym jezykiem cesarstwa rzymskiego, catosci nie
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religijnej, lecz politycznej, nie chrze$cijaniskiej, lecz wczesniejszej od
chrzescijaristwa, a nawet dtugo mu wrogiej; c) nie byta oryginalnym
jezykiem Pisma, lecz przektadu (Wulgaty) dokonanego na podstawie
hebrajskiego lub greckiego oryginatu. W czasach nowozytnych tacina
dtugo zachowywata pierwszenstwo w komunikacji naukowej, ale dziato
sie tak z powoddéw czysto praktycznych[29]. Nigdy nie uwazano jej za
skarbnice wyjatkowych przywilejow w porzgdku metafizycznym, na
przyktad za jezyk absolutny[30]. Za jezyk praojca Adama uchodzit
zawsze hebrajski, nie tacinski.

Pézniej tez spotykamy to samo poczucie réznicy poziomdw, nawet jesli
zmienity sie kategorie, ktérych ona dotyczy. I tak jezyki lokalne, z
poczatku zepchniete do pomniejszych gatunkow literackich, mogty
rozwing¢ wielkg literature dopiero po wykazaniu swej réwnoprawnosci
w stosunku do taciny[31]. A wsrdd jezykéw Europy nowozytnej jeszcze
kilka wiek6w pdZniej trzeba bedzie dobijac sie o godnos$¢ niemieckiego
w stosunku do francuskiego, potem jezykow stowianskich w stosunku
do niemieckiego itd. Jesli jednak to sie udawato, to dlatego, ze jezyki, w
stosunku do ktérych nalezato sie wykazac¢ — tacina przede wszystkim —
same nie miaty prestizu jezykow kultury w pelnym znaczeniu; byty nimi
tylko jako substytuty greckiego, ktérego miniona godnos$¢ nie zostata
zapomniana. Réwniez w tym wypadku Europa zawdziecza
roznorodnos¢ lingwistyczng, ktora pozwolita na jej rozkwit, obecnosci u
jej zrodel pierwotnej wielosci. Tam natomiast, gdzie — jak w Swiecie
bizantyjskim — greka pozostata sama na placu boju, jezyki lokalne -
nawet ludowy grecki — dopiero bardzo pézno dostgpity godnosci
jezykéw literackich[32]. Ludowy grecki, paradoksalnie, dorobit sie
formy pisemnej péZniej niz wiele jezykow stowianskich, mimo ze ludy
mowigce tymi ostatnimi weszty w obszar chrze$cijaristwa o wiele
poZniej od Grekow.

Mniejsza o to, ze nizszo$¢, jakg odczuwali Rzymianie II wieku, byta by¢
moze nieuzasadniona, jako ze é6wczesni Grecy z pewnoscig nie byli
wiecej warci od swych rzymskich wspétczesnych[33]. O takiej nizszosci
nie Swiadczyly zadne fakty obiektywne, bardzo zresztg trudne do
zmierzenia; byto to raczej wrazenie o charakterze uczuciowym. Wazne
jest to, ze r6znica pozioméw byta odczuwana i wyrazana. Tak jest na
przyktad w wielokro¢ cytowanym wierszu Horacego: ,,Grecja podbita
dzikich zwyciezcow podbita, do nieokrzesanego Lacjum sztuki
wniosta”[34].
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Widac¢ to jeszcze wyrazniej w stynnych stowach, ktore Wergiliusz
wktada w usta Anchizesa, przemawiajgcego do Eneasza, swego syna,
kiedy ten przyszedt odwiedzi¢ go w piekle. Anchizes nakre$la cos w
rodzaju programu dla Rzymu. Wygtaszajgc proroctwo — oczywiscie
retrospektywne — uzasadnia z gory rzymski imperializm w dwoch
stynnych wersach. Przedtem jednak zaczyna od sprowadzenia do
wlasciwych proporcji sztuki rzgdzenia:

Excudent alii spirantia mollius aera

(Credo equidem), vivos ducent de marmore vultus,

Orabus causas melius, caelique meatus

Describent radio et surgentia sidera dicent{35].

Poniewaz nie podejmuje sie przektadac poezji, zadowole sie parafrazg:
inni niz Rzymianie — konkretnie Grecy — bedg lepszymi rzezbiarzami,
méwcami, astronomami; Rzym musi sie zadowoli¢ zawodem
wojskowym i politykg, zaprowadzaniem porzgdku na scenie, na ktérej
nie on bedzie protagonista.

Akwedukt

Rzym nie tylko zarzgdzat podbitym przez siebie Swiatem i niést mu
swojg cywilizacje. Przynosit rowniez, a moze zwtaszcza, kulture, ktéra
nie pochodzita od niego — kulture greckg. Wspaniale umiat to opisaé

Péguy:

[Zotierz rzymski] stworzyt nie tylko jezyki romariskie i ziemie
wymierzong przez rzymskich agrimensores. Stworzyt nie tylko ludy
romanskie [...]; stworzyl nie tylko Romanie i romanitas, i Swiat rzymski,
i Swiat tacinski. Wniost do nich §wiat grecki. Czyli pierwszg potowe
Swiata antycznego. A my$l antyczna nie osadzitaby sie w Swiecie i nie
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rzgdzitaby myslg wszystkich, gdyby zotnierz rzymski nie dokonat tego
doczesnego osadzenia, gdyby zotnierz rzymski nie mierzyt ziemi, gdyby
Swiat rzymski nie dokonat tego rodzaju jedynego w dziejach
zaszczepienia [...][36].

Takie postepowanie nie byto oczywiste. Elity rzymskie mogly rownie
dobrze odrzuci¢ hellenizacje. Model rzymski, ,,droga rzymska” to nie
jedyna mozliwo$¢. Mozna z tatwoscig opisac jakis antymodel, okresli¢
pokuse, jakiej Rzym sie opart. Latwo bytoby zdecydowac sie na
zachowanie w stanie nienaruszonym swojej ,autentycznosci”,
potraktowac jg jako oznake pierwotnej niewinnosci i wygrywacé przeciw
wyrafinowaniu, w ktérym mozna sie dopatrywac przejawu dekadencji.
Sa w historii przyktady takiej postawy, na przyktad ruch stowianofilski
w dziewietnastowiecznej Rosji. Rzymianie mieli przynajmniej odwage
sktonic sie przed kulturg grecka, przyznadc, ze sg ludzmi
nieokrzesanymi, ale zdolnymi sie uczy¢.

W tym sensie ,rzymski” jest kazdy, ko wie i czuje, Ze zajmuje miejsce
pomiedzy czyms takim jak , hellenizm”, a czyms$ takim jak
,barbarzynstwo”. By¢ ,,rzymskim” to mie¢ za sobg godny nasladowania
klasycyzm, przed sobg za$ barbarie, ktorg trzeba sobie
podporzadkowac. I zajmowac te pozycje nie tak, jakby sie byto
neutralnym posrednikiem, zwyktym przekazicielem, obojetnym na to,
co przekazuje, lecz wiedzgc, ze jest sie samemu tym, w kim to wszystko
sie dzieje; wiedzgc, Ze samemu jest sie rozpietym miedzy klasycyzmem,
ktory trzeba sobie przyswoic, a wewnetrznym barbarzynstwem. By¢
»rzymskim” to uwazac sie za Greka w stosunku do tego, co
barbarzynskie, ale tez za barbarzynce w stosunku do tego, co greckie. To
wiedzied, Ze przekazuje sie co$, czego nie wydobylo sie z siebie, co
posiadto sie z ledwos$cig, w sposéb niepewny i prowizoryczny.

Kultura rzymska jest wiec z samej swej istoty przejsciem, drogg, czy
moze akweduktem[37] — ktéry jest innym namacalnym $swiadectwem
rzymskiej obecnosci. Ten ostatni obraz ma zresztg nad obrazem drogi
te przewage, Ze wyraza bezposrednio konieczno$¢ istnienia réznicy
poziomoéw. O ile droga powinna by¢ mozliwie najbardziej ptaska,
akweduktu nie mozna sobie wyobrazi¢ bez pochytosci. Podobnie
kultura rzymska rozcigga sie miedzy biegiem gérnym a dolnym.
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Miedzy ,hellenizmem” a ,barbarzynstwem”

To, co nazywam kulturg rzymska, nie jest zatem wtasciwe dla takich
Rzymian, jakich obraz przekazuje nam historia. Jest ona takze i przede
wszystkim dzietem samych Grekéw. Ci za$, przynajmniej najwieksi z
nich, uwazali sie za bytych barbarzyncow. Réznica miedzy Grekiem a
barbarzyncg nie jest naturalna, lecz czysto chronologiczna: ,,w dawnej
Helladzie panowaty obyczaje podobne tym, jakie dzi$ istniejg wsrod
barbarzyncéw”[38]. Grecy sg niczym spadkobiercy, ktérzy brali swe
skarby, nawet swoich bogéw, od innych[39]. By¢ moze nawet poczucie
pewnego braku oryginalnosci — we wszystkich znaczeniach tego stowa —
w stosunku do ,,starych” cywilizacji znad wielkich rzek, jak Egipt czy
Mezopotamia, sktaniato ich do rzucania sie na wszystko, co nowe[40].
Zycie greckie nabrato wskutek tego wtasciwego mu szalonego rytmu:
,Niewiarygodnie szybki byl bieg zycia w Grecji”’[41]. A jednak Grecy
r6znig sie od tego, co nazywam rzymskoscig, w pewnym zasadniczym
punkcie - jest nim brak kompleksu nizszos$ci w stosunku do swych
zrodel. Sg mianowicie przekonani, ze to, co otrzymali, takze
przeksztatcili, i to na lepsze: ,wszystko co Grecy otrzymujg od
barbarzyncéw, za kazdym razem w koricu udoskonalili”[42].

W kazdym razie taka sama dynamika przenika historie europejska.
Mozna jg scharakteryzowaé¢ wychodzgc od postawy ,,rzymskiej”,
Swiadomej, ze ma nad sobg , hellenizm”, ktéry przewaza, a pod sobg
barbarie, ktérg nalezy sobie podporzgdkowac¢. Wydaje mi sie, Ze to ta
r0znica potencjatu miedzy klasycznym gérnym biegiem a
barbarzynskim biegiem dolnym sprawia, ze Europa posuwa sie naprzdéd.

Kolonialng przygode Europy od czasu wielkich odkry¢, na przyktad w
Afryce, czesto odczuwano jako powtorke kolonizacji rzymskiej. W
historiografii francuskiej istnieje caty nurt zréwnujgcy kolonizacje
Maghrebu przez antyczny Rzym z nowozytng kolonizacjg francuskg i
usprawiedliwiajgcy te drugg przez pierwszg. Kolonizatorzy utozsamiajg
sie wiec ze zdobywcami: ,,Podejmujemy [...], poprawiajac je, dzieto
Rzymian”[43]. Mozna byto, w sposéb moze bardziej przejmujacy,
posungc paralele jeszcze dalej i poréwnac europejska kolonizacje Afryki
z rzymskim podbojem Europy[44].
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Wolno sie zastanawiac, czy wiez nie jest jeszcze glebsza, i czy wyrazZnie
wyrazona wola utozsamienia sie z antycznym imperializmem nie
databy sie sama z kolei wyjasni¢ bardziej utajonym pragnieniem wziecia
na nim odwetu. Czyzby kolonizacje i europejski humanizm od czasu
wloskiego renesansu — dwa wydarzenia w skali historii cywilizacji sobie
wspoblczesne - tgczyl ze sobg stosunek kompensacji? Mozna
zaryzykowac stwierdzenie, ze jedng z tajemnych sprezyn zdobywczego
zapatu Europy byto przez dtugi czas pragnienie skompensowania —
przez dominacje nad ludami rzekomo nizszymi — poczucia nizszo$ci w
stosunku do klasycznego antyku, ktéry humanizm w tym samym czasie
wcigz powotywat do nowego zycia. Mozna podejrzewac istnienie
swoistej rownowagi miedzy wyzszg pozycjg studiow klasycznych a
kolonizacjg: sztubacy, ktorym wttaczano do gtow tacine i greke, bedg
doskonatymi kadrami Imperium[45]. | przeciwnie, kres dominujgcej roli
studiow klasycznych w okresie powojennym zbiegt sie w czasie z
dekolonizacjg.

EUROPA

YA RZYMSKA

Dol ityczna

Remi Brague, ,,Europa, droga rzymska” w ksiegarni Teologii Politycznej
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