Rafal Letocha: Kosciét-panstwo-polityka, czyli
o miejscu Kosciola we wspoélczesnej
architekturze

Nadzieje i obietnice O$wiecenia nie zostaty do konica speinione.
Nowoczesnos$¢ nie zerwata catkowicie zwigzkéw miedzy polityka a
religig, inaczej je tylko okreslita — pisze Rafal Letocha w ,, Teologii
Politycznej Co Tydziern””: ,,Co po Konstantynie?”.

Przynajmniej od kilku stuleci méwi sie o postepujgcej sekularyzacji sfery
politycznej, twierdzenia takie ciggle zresztg dajg sie styszec, ogltaszane
raz jako konstatacja faktu, innym razem jako postulat do realizacji.
Przynajmniej od czasOw oSwiecenia wieszczono coraz wiekszy zanik
wplywow religii, postrzegajac jg jako swoisty atawizm, ktéry wraz z
industrializacjg, powstawaniem spoteczenstwa przemystowego,
postepem nauki zostanie wyparty na margines zycia spotecznego.
Niewgtpliwie trudno zaprzeczy¢ dokonywaniu sie sekularyzacji na tym
polu, przeciez nawet wspotczesne panstwo to wynik wtasnie procesow
sekularyzacyjnych, w pierwotnym znaczeniu tego terminu tzn. wolnym
od presupozycji na temat jego stusznosci czy tez niestusznosci. Jako po
prostu oddzielania tego co Swieckie od tego co religijne, wykluczenie
jakiej$ rzeczy spod wtadzy duchowo-ko$cielnej. Poczgtkéw tak
rozumianej sekularyzacji szuka sie zazwyczaj w sporze o inwestyture,
ktéry, jak pisat Ernst- Wolfgang Bockenforde, wstrzgsnat ,,starym
Swiatem religijno-politycznej jednosci chrzeScijanskiego orbis
christianum, rodzgc réznice i rozdziat na to, co «duchowe», i to co
«Swieckie», ktory stat sie odtad gtownym watkiem europejskiej
historii”[1].

W ten sposdb spér o inwestyture ukonstytuowat polityke jako
samodzielng sfere, wymagajgcg juz nie duchowego, ale $wieckiego, tzn.
prawno-naturalnego, uzasadnienia i ugruntowania. Za sprawg tego
poniekad Kosciot stat sie katalizatorem procesow, ktore zaczety
prowadzi¢ do ukonstytuowania sie polityki jako odrebnego,
niezaleznego od religii obszaru, jego intencje sg tutaj sprawg



drugorzednay, istotny jest fakt, iz w wyniku jego wewnetrznej inicjatywy
proces ten zostatl zapoczgtkowany. W zwigzku z tym mozemy uznaé
Kos$ciét za wspétarchitekta nowoczesnego Swiata, instytucje, ktéra
wspierata, w duzym stopniu co prawda przypadkowo i wbrew wiasnym
intencjom, jego ksztattowanie sie. W sredniowieczu idee takie znajdg
rozwiniecie w pismach tak wybitnych myslicieli jak chociazby Dante
Alighieri i Marsyliusz z Padwy. P6Zniej zas za sprawg Tomasza Hobbesa,
ktory stwierdzit, iz niemozliwe jest zbudowanie zycia politycznego w
warunkach tworzonych przez chrze$cijariskg teologie budzgcg
eschatologiczne namietnosci i ttumigcg ludzki rozum, stad za
konieczno$¢ uznat jego odseparowanie od spraw religijnych, a takze
pisarzy oswieceniowych zaczng przybierac coraz dojrzalszg forme.

Jednakze, jak sie wydaje, nadzieje i obietnice O$wiecenia nie zostaty do
konca spetnione. Nowoczesno$¢ bowiem nie zerwata catkowicie
zwigzkow miedzy polityka a religig, inaczej je tylko okre$lita. Co prawda
w wieku dwudziestym w socjologii znowu kariere zaczeta robic teoria
sekularyzacji, mowigca o nieuchronnosci erozji religii tak w wymiarze
spotecznym, jak i indywidualnym, na skutek proceséw
modernizacyjnych. Przez dtugie lata uchodzita ona za niepodwazalny
aksjomat i stala sie jak pisal José Casanova ,,gtéwna teoretyczng i
analityczng ramg, za pomocg ktorej nauki spoteczne postrzegaty relacje
religii i nowoczesnosci”[2]. Peter Berger w latach sze$¢dziesigtych pisat,
iz religia przestaje petnic juz role ,,Swietego baldachimu”, tak jak to
miato miejsce w przesztosci, rézne sektory spoteczenstwa i kultury
stopniowo bowiem wyzwalane sg spod jej wpltywu, w tym réwniez
oczywiscie sfera polityczna co uwidacznia sie w rozdziale Kosciota od
panistwa[3]. Podobnie inny reprezentant tego nurtu Thomas Luckmann
podkreslat systematyczny spadek znaczenia tradycyjnych i
zinstytucjonalizowanych form religii oraz ksztaltowanie sie nowej jej
formy okres$lonej jako ,,niewidzialna religia”. Od lat osiemdziesigtych
jednak paradygmat ten zaczal by¢ coraz mocniej podwazany, a sami
jego tworcy czesto przewarto$ciowywali swoje stanowiska zwracajgc
uwage na to, iz fakty bynajmniej nie potwierdzajg ich przewidywan. Jak
podkresla Casanova religia stata sie wowczas publiczna w podwéjnym
sensie: ,Przenikneta do «sfery publicznej» i stata sie przez to
przedmiotem «publicznego zainteresowania». Instytucje i osoby
«publiczne» — §rodki masowego przekazu, socjologowie, zawodowi
politycy i «opinia publiczna» — zaczely nagle poswieca¢ uwage religii. To
nieoczekiwane publiczne zainteresowanie wzieto sie stad, ze religia,



opusciwszy przypisane jej miejsce w sferze prywatnej, wkroczyta na
arene publiczng w roli sity moralnej i politycznej. Religia stata sie
przedmiotem globalnego zainteresowania publicznego gtéwnie za
sprawg czterech, pozornie niezwigzanych ze sobg, cho¢ zachodzgcych
niemal jednocze$nie, wydarzen, ktore zmusity obserwatoréw do
przedefiniowania miejsca i roli religii w nowoczesnym swiecie. Te cztery
wydarzenia to rewolucja islamska w Iranie, powstanie «Solidarnosci» w
Polsce, rola katolicyzmu w rewolucji sandinowskiej i innych konfliktach
politycznych w Ameryce Lacinskiej oraz powrét protestanckiego
fundamentalizmu jako realnej sity ksztattujgcej polityke
amerykaniskg”[4].

Rodney Stark i Roger Finke stwierdzili w zwigzku z tym nawet, iz: ,,Po
niemal trzech wiekach catkowicie btednych prognoz i fatszywego
przedstawiania zaréwno teraZniejszosci, jak i przesztosci wydaje sie, ze
nadszedt czas, aby doktryne o sekularyzacji zanie$¢ na cmentarz
btednych teorii i wyszeptac «requiescat in pace»”[5]. Oczywiscie poglad
taki wydaje sie by¢ znéw przesadzony i jednostronny albowiem
przeciez nie ulega watpliwosci, iz w wiekszos$ci krajéw przemystowo
rozwinietych zauwazamy spadek wplywu instytucji religijnych,
niemniej nie wszedzie, poza tym pojawiajg sie nowe formy religijnosci,
a globalnie rzecz ujmujgc, jak wskazuje wielu badaczy, w zwigzku z
takimi, a nie innymi tendencjami demograficznymi, na catym $wiecie
obecnie Zyje wiecej 0s6b o tradycyjnych pogladach religijnych niz
kiedykolwiek wczesniej. ,,Spoteczeristwa bogate ulegajg sekularyzacji i
stanowig coraz mniejszy procent mieszkancow catego §wiata, podczas
gdy spoteczenstwa biedne nie poddajg sie sekularyzacji, a ich liczebnos¢
stale ro$nie”[6]. Tendencje odwrotne zaczely wiec by¢ zauwazalne co
dato asumpt do sformutowania przez socjologéw religii teorii
deprywatyzacji religii, ponownego jej upublicznienia. José Casanova
konstatowat na ten przyktad, iz ,nowoczesne mury separacji
oddzielajgce Kosciot od panistwa noszg na sobie slady wielu pekniec¢
pozwalajgcych przenikac na drugg strone, (...) instytucje religijne czesto
nie godzg sie na przypisane im marginalne miejsce w sferze prywatnej i
potrafig odgrywac wazne role publiczne, (...) religia i polityka wchodzg w
najrozmaitsze rodzaje relacji symbiotycznych i to tak glebokich, ze
nietatwo stwierdzié, czy patrzy sie na ruchy polityczne przystrojone w
religijne szaty czy na ruchy religijne, ktére przybierajg formy
polityczne. Dlatego, chod religia w nowoczesnym $wiecie staje sie coraz
bardziej prywatna, obserwujemy tu jednoczes$nie co$ na ksztatt procesu



«deprywatyzacji religii»”[7]. Coraz czeSciej konstatuje sie wrecz swoisty
renesans religii, jej ponowne wejscie do dyskursu publicznego i coraz
wiekszy wplyw na sfere spoteczno-polityczng. Georges Corm, w swojej
ksigzce z 2006 roku poswieconej tym zagadnieniom pisze, iz 30 lat
temu istnial jeszcze Swiat bez Boga, tymczasem w ciggu kilku ostatnich
dekad na powr6t religia niepostrzezenie wslizgneta sie w otaczajgcg nas
rzeczywistos¢[8]. Filozof i historyk idei Mark Lilla konstatuje zas$, iz
zmierzch bogéw nalezy uznac za odroczony, o ile, bowiem, jego
zdaniem, przez dwa stulecia od czaséw rewolucji francuskiej zycie
polityczne Zachodu obracato sie wokét pytan $cisle politycznych
dotyczgcych stosunkéw klasowych, sprawiedliwosci spotecznej,
tozsamosci narodowej itp., to dzisiaj ,,...znalezliSmy sie w punkcie, w
ktérym ponownie toczymy zmagania rodem z szesnastego stulecia —
dotyczgce rozumu i objawienia, dogmatycznej czystosci i tolerancji,
boskiego natchnienia i spotecznego konsensu, swietych obowigzkéw i
zwykltej przyzwoitosci”[9]. Zwigzki pomiedzy religig o polityka zaczely
tez by¢ coraz mocniej uwypuklane za sprawg tego, co Huntington
okres$lit mianem zderzenia cywilizacji. W zwigzku z nasilajgcym sie
konfliktem z fundamentalizmem islamskim podniesiona zostata przy
okazji, bowiem chociazby problematyka chrze$cijanskich zrédet
zachodniej cywilizacji demoliberalnej. Wéwczas to wielu badaczy
zaczelo sie zastanawia¢ nad tym, jaki wptyw na ksztatltowanie sie tejze
cywilizacji miato chrzescijanstwo. W zwigzku z tym wtoski filozof
Gianni Vattimo zauwazal, iz: ,Liberalizm sgdzit, ze religie mozna
pozostawi¢ na uboczu, relegujac jg do prywatnej sfery uczué i wiary,
ktéra nie bedzie «ingerowacé» w decyzje polityczne i normalng
dialektyke wtadzy. Ale takie rozdzielenie udato sie tylko dlatego, ze
dokonywato sie na trwatej, cho¢ nie uznanej podstawie wspdlnego
dziedzictwa religijnego”[10]. A wiec to chrze$cijaristwo, wedle
wloskiego postmodernisty i bytego cztonka Partii Komunistow
Wrtoskich, pozwolito na uksztaltowanie sie wartosci i instytucji, ktére
dzis, w spoteczenstwach liberalnych postrzegane sg, jako nie tylko nic
wspdélnego z nim nie majgce, ale wrecz mu przeciwstawne.

Co jakis$ czas pojawiajg sie r6znego rodzaju konflikty i napiecia na linii
panstwo, polityka i religia, Swiadczy to jednak o tym, zZe religia nie
zniknetla catkowicie z przestrzeni publicznej. Do$¢ wspomnieé sprawe
Rocco Buttiglionego, ktérego kandydatura na stanowisko unijnego
komisarza ds. polityki wewnetrznej zostata w 2004 r. storpedowana ze
wzgledu na wyrazanie przez niego wcze$niej prywatnych opinii



dotyczgcych homoseksualizmu, wedle, ktérych jest on aktem
nieuporzgdkowania. Pomimo, iz w czasie przestuchania w Komisji
Wolnosci Obywatelskich, Sprawiedliwos$ci i Spraw Wewnetrznych
Parlamentu Europejskiego Buttiglione powotujgc sie na Kantowskie
rozréznienie pomiedzy prawem i moralno$cig wyraZnie stwierdzit, iz
fakt, ze niektére zachowania uznawane sg przez pewne osoby za
niemoralne, nie oznacza jeszcze, iz majg by¢ zabronione. Jednakowoz
tego rodzaju zapewnienia nie uspokoity wiekszos$ci eurodeputowanych,
ktérzy paradoksalnie sami te kwestie, ktorych zdecydowanej separacji
zgdajg tzn. religijne i polityczne powigzali w imie politycznej
poprawnosci. Inne przyktady to spory wokét preambuty do Konstytucji
Unii Europejskiej o obecno$¢ w niej zapisow dotyczgcych tzw.
dziedzictwa chrzeS$cijanskiego. Kwestie zwigzane z miejscem symboli
religijnych w sferze publicznej. Europejski Trybunat Praw Czlowieka w
Strasburgu 03 11 2009 r. orzekl w zwigzku ze skargg, jakg wniosta Soile
Lautsi Albertin, wloszka finskiego pochodzenia, przeciw obecnos$ci
krzyzy w szkole, do ktorej chodzily jej dzieci, Zze wieszanie krzyzy w
szkotach narusza prawa rodzicow do wychowania dzieci zgodnie z
wlasnymi przekonaniami. Przez wiele krajow europejskich jak
chociazby Francja, Wielka Brytania, Belgia, Rosja przetoczyly sie
roOwniez spory dotyczgce noszenia hidzabu przez uczennice w szkotach
czy pracownice urzedoéw panstwowych, w czasie ktorych
argumentowano, iz zezwolenie na noszenie chust muzulmanskich to
wyraz naporu religii na szkote, pogwatcenie zasady laicko$ci panstwa.
Niekiedy przybiera to wszystko mniej lub bardziej groteskowe formy, co
jaki$ czas styszymy, iz w r6znych miejscach Europy w imie §wiecko$ci
zakazuje sie budowania szopek bozonarodzeniowych w szkotach,
nakazuje Spiewac dzieciom koledy bez stowa Jezus, albo organizuje w
okresie Swigtecznym zamiast jaselek przedstawienia Czerwonego
Kapturka czy Kopciuszka.

Tego typu napiecia wydajg sie by¢ jednak czyms$ nieuniknionym, trzeba
bowiem pamietad, iz istnieje szeroki obszar tzw. res mixtae (majgcych
zarazem charakter Swiecki, jak i religijny) tgczgcych res temporalesi res
spirituales, np. prawo matzenskie, petlnienie czy odmowa stuzby
wojskowej, uzywanie symboli religijnych itp. Religia niechetnie chce
poddawac sie spychaniu jej do przystowiowej ,. kruchty” i ograniczania
do oddawania czci Bogu w postaci liturgii i kultu, obejmuje i chce
obejmowac takze zycie w Swiecie, zawiera przykazania regulujgce
ludzkie zachowanie, dgzy do tego aby w jaki$ sposdb ksztattowacd te



sfery zycia, do ktorych formowania rosci sobie wytgcznos¢ dzis
porzadek polityczny. Na tym polu, jak sie wydaje zawsze bedzie
dochodzito do pewnych napiec i przenikania tego co §wiecko-polityczne
oraz religijno-duchowe. Jak pisat Eric Voegelin jezyk polityki jest i
bedzie zawsze przesigkniety porywami religijnymi poniewaz to co
doczesne przenika sie w nim z dosSwiadczeniem boskiej transcendencji.
Bdckenforde wskazywat zas$ nawet, iz rozdzielenie tego co polityczne i
religijne nie jest mozliwe z natury rzeczy nawet w panstwie liberalnym,
laickim, neutralnym swiatopoglagdowo, tresci religijne bowiem ciggle
przedostajg sie w sfere relacji i napiec¢ politycznych. ,,Powdd jest prosty
— pisal niemiecki badacz, — ale nalezy go stale podkresla¢, bowiem
wyraznie sprawia trudnos$¢ zaakceptowanie i zrozumienie, ze
politycznos$¢ nie jest dziedzing mozliwg do rozgraniczenia ze wzgledu
na swoj przedmiot; stanowi raczej obszar publicznych relacji miedzy
ludzmi i grupami ludzi, kt6ry wykazuje pewne nasilenie asocjacji i
dysocjacji, ktéry czerpie swéj «<material» ze wszystkich dziedzin nauki i
zycia (Carl Schmitt). ROwniez religia, a $ciS§lej mowigc tresci wiary,
zasadnicze postawy wynikajgce z religii, nauki i przykazania religijno-
teologiczne ciggle mogg, w zaleznosci od danej sytuacji, wkraczac¢ na
pole polityki. Religia i teologia nie unikng tego, ograniczajgc sie do
«czysto» religijno-teologicznych wypowiedzi i nauk, w przeciwnym
razie oznaczatoby to przejscie do zredukowanej religii, dostosowanej
politycznie” [11].

Duchowa misja do ktdrej poczuwa sie dana wspdlnota religijna, w
kazdej chwili moze znalez¢ sie ,,w obszarze stosunkéw i napieé
politycznych”[12]. Jurgen Habermas w swojej mowie wygtoszonej w
Kosciele sw. Pawla skonstatowal, iz wbrew oczekiwaniom zwolennikow
Swiatopoglgdowej neutralnos$ci, religia nie znikta ze §wiata péznej
nowoczesnosci. Co wiecej niemiecki mysliciel wypowiedziat sie
przeciwko nieuprawnionemu, jego zdaniem, rugowaniu jej ze sfery
publicznej i postulowat otwarcie na jezyk religijny. W artykule pod
symptomatycznym tytulem Swiadomo$¢ tego co zostato utracone
Habermas pisze, iz ,,....Swieckie panstwo, ktore ze swojg racjonalng i
legalna legitymacjg funkcjonuje jako formacja umystowa, a nie tylko sita
empiryczna, musi sobie zada¢ pytanie czy nie naktada na swoich
obywateli religijnych asymetrycznych obowigzkéw. Paristwo liberalne
gwarantuje bowiem jednakowg wolnos¢ praktyk religijnych, nie tylko w
celu utrzymania spokoju i porzgdku, ale réwniez ze wzgledéw
normatywnych, aby chroni¢ wolno$¢ wyznania i sumienia wszystkich.



Panstwo nie moze sie wiec domagac od swoich religijnych obywateli
niczego, czego nie mozna pogodzic z zyciem autentycznie kierowanym
przez wiare. Czy panstwo moze wiec wymagac od swoich obywateli, by
dzielili swoje zycie na cze$¢ publiczng i prywatng, na przyktad
naktadajgc na nich obowigzek uzasadnienia swych stanowisk
wyrazanych w sferze politycznej wytgcznie za pomoca racji
niereligijnych? (...) Jesli jednak poglady uzasadnione religijnie majg
uprawnione miejsce w sferze publicznej, oznacza to, ze wspdlnota
polityczna oficjalnie uznaje, iz twierdzenia religijne mogg sie przyczynic¢
do wyjasnienia kontrowersyjnych kwestii podstawowych”[13].
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