Rémi Brague: Czy jestesmy jeszcze ,,rzymscy”?

Nie wiem, czy Europa ma przed sobg przysztosé. Wydaje mi sie
natomiast, ze wiem, jak mogtaby jg przed sobg zamkng¢: Europa, ktéra
zaczelaby wierzy¢, Ze to, co ze sobg niesie, jest co$ warte tylko dla niej —
pisat Rémi Brague w ksigzce ,,Europa, droga rzymska”, a juz 18 maja
zapraszamy na jego wyktad, ktéry wygtosi w ramach ,,Wyktadow
Janopawtowych” organizowanych przez Instytut Kultury Sw. Jana
Pawta II na Angelicum.

Stosunek do historii

Wyrzeczenie sie Swiadomego dgzenia do kontaktu ze Zrédtami
antycznymi wydaje mi sie faktem. I to faktem godnym ubolewania.
Swiat, w ktérym bezposredni dostep do Homera czy Wergiliusza mieliby
wylgcznie specjali$ci, wydawalby mi sie wyjgtkowo zubozony,
przytaczam sie wiec do wysitkow na rzecz wsparcia studiéw
klasycznych.

Zarazem jednak to wyrzeczenie nie wydaje mi sie tym, co
najgrozniejsze. Ten stosunek do zZrédet antycznych jest w istocie tylko
paradygmatem czegos$ ogolniejszego, a mianowicie wtornosci
kulturowej, postawy ,,rzymskiej”. Powazniejszg rzeczg bytaby utrata tej
roznicy potencjatu miedzy klasycyzmem a barbarig, ktéra wydaje mi sie
sitg napedowg Europy. Klasycyzm (biegun ,helleriski”) nie musi
oznaczac pielegnowania spuscizny greckiej; podobnie barbarzynstwo
moze by¢ wewnetrzne[1], a zwalczanie go bynajmniej nie musi sie
rozwing¢é w imperializm czy kolonizacje. Powazniejsze wydaje mi sie
wiec pytanie o to, czy zalozycielska réznica poziomoéw jeszcze istnieje.

Zagrozenie dla Europy nie moze nadejs$¢ z zewnatrz, a to z tego
prostego powodu, Ze Europa nie moze widziec siebie jako jakiego$
~wewnatrz”. Niebezpieczny jest wtasnie taki sposdb myslenia: skoro
uwazamy sie juz za przestrzen zamknietg, oddzielong od innych, to



Przejawem ducha katolickiego
jest wlasnie odrzucanie
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pozadane, by chrzescijanie
zajeli sie rozwigzywaniem
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wszystko, co jest na
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skazi¢ jego czystos¢. Dopoki Europa postrzega siebie w taki sposéb,

dopoty dowodzi, ze nie wierzy juz, by to, co ma do zaproponowania,

mogto zainteresowac tych, ktérym przypadek nakazat urodzi¢ sie poza

jej granicami.

Tak wiec zagrozeniem dla Europy bytoby, gdyby przestata odsyta¢ do

wzorca, o ktorym wie, Ze jest w stosunku do niego obca i nizsza, a tylko

zachwalata samg siebie, stawiata siebie — w swej swoistosci — za wzor.

Grozne by bylo, gdyby Europa uznata uniwersalnos¢, ktorej jest
nosicielks (,,Greka”, ktérego ,Rzymianami” jeste§my), za swojg lokalng
szczegllnos¢, wartosciowq tylko dla niej i niepotrzebng innym

kulturom. Otéz styszy sie niekiedy na przyktad, ze wolnos¢, panstwo
prawa, prawo do nietykalnosci cielesnej itd. majg nie by¢ dobre dla
pewnych ludéw, ktérych tradycjg, godng bezgranicznego szacunku, jest

despotyzm, oficjalne klamstwo czy przemoc fizyczna. Jakby wolnos¢ i

prawda byty lokalnymi dziwactwami, ktére mozna postawic na tej

samej ptaszczyznie, co noszenie kiltu lub spozywanie §limakow.



By¢ moze te pokuse mozna zazegnac tylko pod warunkiem, Zze KoSci6t

chrzescijanriski bedzie nadal stawiat jej tak stanowczy opOr na poziomie
najbardziej podstawowym, zachowujgc Swiadomos$¢ swej wtdérnosci w
stosunku do Starego Przymierza. WidzieliSmy, ze wtérnos¢ w
dziedzinie religijnej nie jest kwestig czasu: Stare Przymierze nie jest
przesztoscig, od ktorej mielibySmy sie oddalac, lecz trwatym
fundamentem|[2]. Nie mieSci sie wiec w dialektyce postepu i
historycyzacji, ktorej dla odmiany nie moze nie podlegac¢ stosunek do
przesztosci ,klasycznej”. Na tym wlasnie poziomie trzeba zatem
utrzymac jej najzywszg Swiadomosc.

Stosunek do natury i do ciala

Nie mozemy juz by¢ poganami, skoro to, ze natura jest dobra, przestato
by¢ dla nas oczywiste. Przekonanie o dobru $§wiata i jego dobrym tadzie
przetrwato niekwestionowane od starozytnosci do kornica


https://www.youtube.com/watch?v=LsLR3dsvX3k

Sredniowiecza. Nie mozemy utrzymywac sie w nim obecnie, w epoce
technicznej. Marks, chociaz niewtasciwie rozumiat bogdéw greckich,
mial racje przynajmniej w tym punkcie: nie mozemy juz wierzy¢ w
bogéw Olimpu teraz, kiedy sami potrafimy wywotywacé skutki niegdys
przypisywane ich dziataniu[3].

Na diugo jednak zanim technika przeszkodzitla nam wierzy¢ w
poganskich bogdw, Izrael otrzymat zakaz oddawania im czci. Prorocy
zajeli sie demitologizacjg mocy naturalnych, odmawiajgc padania na
kolana przed nimi - zaréwno przed ciatami niebieskimi, jak przed
zywiotami ptodnosci roslinnej i zwierzecej (strumienie, zjawiska
atmosferyczne, organy ptciowe itd.). Zostaty one sprowadzone do stanu
rzeczy stworzonych dla cztowieka. Widac¢ to juz w opowiesci o
stworzeniu, ktéra rozpoczyna naszg Biblie: storice i ksiezyc nie sg tam
nawet nazwane, przyznano im tylko role Swiecidet i przyrzagdéw do
pomiaru czasu. ChrzeScijanstwo nie wycofato sie z tej radykalnej
demitologizacji.

Europa powinna pozostac, Konsekwencja jest

albo stac sie na nowo, okreslona postawa

miejscem rozdziatu sfery wobec natury. Natura

. . nie uwazana juz za
doczesnej od duchowej, nawet o _ ] _
Swietg, staje sie
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cztowiekowi. Jego

wiecej — miejscem pokoju
miedzy nimi

zadaniem jest

zapanowac nad nig.
Nie chodzi o to, by poddat jg swoim kaprysom i wyczerpat jej zasoby,
lecz by postugiwat sie nig jako narzedziem wolnosci, ktorg tylko
cztowiek moze dysponowad. Trzeba wiec przyznadé, ze techniczne
wykorzystywanie natury jest z chrzescijariskiego punktu widzenia
uprawnione[4]. By¢ moze demitologizacja, ktorej nosnikiem byto
chrzescijanistwo, przyczynita sie nie tylko do pojawienia sie techniki, ale
do narodzin nowoczesnej nauki, ktéra jej powstanie umozliwita.
Wymuszajgc wyjscie ze Swiata dawnego poganstwa, chrzescijanistwo w
istocie sprawito, ze konieczna stata sie nowa fizyka, oparta na innych
pojeciach niz fizyka grecka, z ducha arystotelesowska. By¢ moze to
wlasnie mozemy dostrzec w polemice Jana Filiponosa[5] z tg ostatnig.



Wypada nastepnie wréci¢ ponownie do pogladu, w mysl ktorego ciato
jest dobre. Ciato jako fakt przede wszystkim biologiczny — przy
zalozeniu, ze optyka biologiczna wystarczy, by wyczerpaé lub chocby
uchwyci¢ zjawisko ciata. Zwtaszcza za$ ciato jako fakt osobniczy. I
chrzescijanistwo ma tu cos do powiedzenia. Niewykluczone zresztg, ze
jesli chodzi o twierdzenie o dobru ciat, Kosciét katolicki posiada pewng
cenng tajemnice. Jest ona palgco aktualna w czasach, kiedy ciato
ludzkie, skoro je uznano za czystg maszyne, moze by¢ wskutek
postepdw genetyki zagrozone bezprecedensowg agresjg, juz nie z
zewnatrz, ale od wewnatrz, juz nie zmierzajgcg do zniszczenia go, lecz
dazacg do jego naprawienia wedle okre§lonego planu.

Chrzescijanstwo posiada w swej tradycji maksyme o tasce, ktora nie
usuwa natury, lecz czyni jg doskonalszg (gratia non tollit, sed perficit
naturam). Mozna by zastosowac te zasade do technicznego stosunku
do natury. Nie chodzi o wielbienie ubdstwionej natury ani o marzenie o
wyrwaniu sie z natury diabolizowanej, lecz o nawigzanie z nig
elastycznego stosunku. Technika moze oczywiscie doskonali¢ nature,
ale nie ma mowy, by mogta usung¢ to, w czym dochodzi ona do swojego
szczytu: ciato ludzkie jako miejsce Wcielenia i wspornik osoby.

By¢ moze nalezatoby tu odwotac¢ sie do czego$, co mozna by nazwac
trzecig rzymskoscig. Nie ustawiataby sie juz ona w stosunku do
religijnego dziedzictwa ,, zydowskiego” ani do kulturowego dziedzictwa
»greckiego”, lecz wiasnie w stosunku do natury. ROwniez i w tym
wypadku chodzitoby o to, by wiedzie¢, ze jesteSmy dziedzicami i
dtuznikami madrosci i objawienia, ktére nas poprzedzajg: ,madrosci
ciata” (Nietzsche) i cielesnego objawienia sie twarzy osobnicze;j.

Chrzescijanstwo i przyszlos¢ Europy

Chrzescijanstwo i jego wersja katolicka mogty odegra¢ pewng role u
poczatkow konstrukcji europejskiej, ze wzgledu na wiare niektorych
swych protagonistow. Juz wiele razy przypominano, ze Konrad
Adenauer, Robert Schuman, Alcide de Gasperi byli jako chrzeScijanie
przekonani zaréwno o glebokiej jednosci cywilizacji, do ktérej nalezeli,
jak i o radykalnej szkodliwo$ci stosunkéw miedzynarodowych opartych



na przemocy. Jednakze wiara chrze$cijariska nie ma ingerowa¢ w
konstrukcje europejska w tym sensie, by miata dostarczac recept
pozwalajgcych rozwigza¢ w bardziej zadowalajgcy sposdb ten czy inny
problem praktyczny. Nie znaczy to, by ten wymiar byt posledni lub
podrzedny. Przeciwnie, jest zasadniczy i wydaje mi sie nawet, ze
przejawem ducha katolickiego jest wlasnie odrzucanie jakiego$
eterycznego spirytualizmu. Jest bardzo pozgdane, by chrzescijanie
zajeli sie rozwigzywaniem konkretnych problemoéw wspétczesnego
spoteczenstwa. Ale do analizy tych problemoéw ich wiara nie dostarcza
zadnego szczegllnego Swiatla.

Niewykluczone natomiast, ze chrze$cijanstwo mogtoby poméc w
nadaniu konstrukcji europejskiej czego$ nierzucajgcego sie w oczy i z
tego powodu niepodlegajgcego refleksji. Tym czyms jest sam przedmiot
tej konstrukcji. Czy jesteSmy bowiem pewni, Ze to, co budujemy;, jest
naprawde Europa? A nie po prostu strefg wolnego handlu lub osrodkiem
sity, samookreslajgcym sie tylko przez swoje potozenie geograficzne i
nazwe otrzymang w przypadkowy sposob, ,,matym przylgdkiem
kontynentu azjatyckiego” (Valéry)?

Zagrozenie dla Europy nie Aby Europa

moze nadejsé z zewnatrz, a to pozostata sobg, nie

Z tego prostego powodu, Ze jest konieczne, by
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Rzekome papieskie ,,marzenie o Composteli”, czyli marzenie o
rekonkwi$cie — dokonanej jakimi srodkami? — wydaje mi sie istnie¢
tylko w gtowach tych, ktorzy je pietnuja. Trzeba sie jednak zastanowic,
czy Europa moze sie obejs¢ bez elementow, ktore probowaliSmy
wydoby¢ wyzej, nie tracgc swego charakteru.

Europa powinna pozostaé, albo sta¢ sie na nowo, miejscem rozdziatu

sfery doczesnej od duchowej, nawet wiecej — miejscem pokoju miedzy
nimi, przy czym kazda ze stron uznawataby prawowito$¢ drugiej w jej

swoistej domenie. Powinna pozostac, albo stac sie¢ na nowo, tym



miejscem, gdzie uznaje sie bliski zwigzek cztowieka z Bogiem,
przymierze obejmujgce nawet najbardziej cielesne wymiary
cztowieczenstwa, ktore powinny by¢ przedmiotem bezwzglednego
poszanowania. Powinna pozostac, albo sta¢ sie na nowo, miejscem,
gdzie jedno$¢ miedzy ludZmi nie moze sie spetnia¢ wokot jakiejs
ideologii, lecz w stosunkach miedzy konkretnymi osobami i grupami
ludzkimi. Gdyby te elementy miaty zanikng¢ catkowicie, udatoby sie
moze co$ zbudowaé, moze nawet co$ trwatego. Ale czy bytaby to
jeszcze Europa?

Nie wiem, czy Europa ma przed sobg przysztosé. Wydaje mi sie
natomiast, ze wiem, jak mogtaby jg przed sobg zamkng¢: Europa, ktéra
zaczelaby wierzy¢, Ze to, co ze sobg niesie jest co$ warte tylko dla nie;j.
Europa, ktéra szukataby swej tozsamosci w wycofaniu sie w to, co ma
szczegOlnego (na przyktad w jarmarczny ,,indoeuropeizm”),
przestataby zastugiwaé na to, by mie¢ przyszto$¢. Zadanie kulturowe,
ktére oczekuje dzis Europe, mogltoby wiec polega¢ na tym, by stac sie
powtdrnie — w tym sensie, w jakim to powiedziatem - rzymska. Jesli
Europa ma ponownie u§wiadomi¢ sobie siebie, powinna da¢ dowéd
zarazem — je$li wolno mi uzy¢ dwéch jezykow do gry stow, na te okazje
prawdziwie europejskiej — Selbstbewul3tsein i self-consciousness. Te
dwa pozorne synonimy oznaczajg w istocie przeciwienistwa.
Przettumaczmy je w zastosowaniu do Europy: powinna ona by¢
Swiadoma zaréwno swej wartosci, jak i swej nizszosci. Swej wartosci
wobec barbarzynfistwa wewnetrznego i zewnetrznego, nad ktérym musi
zapanowac; swej nizszosci w stosunku do tego, czego jest tylko
wystanniczkg i stugg.

Rémi Brague

Fragment pochodzi z ksigzki Rémiego Brague'a Europa, droga rzymska
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