Tomasz Rowinski: Milosierdzie - obecny znak
rozpoznawczy katolicyzmu

Po katolicku rozumiane mitosierdzie Boga mozna krétko
scharakteryzowacd jako przekonanie, ze Bdg jest nieustannie otwarty na
nawrdcenie cztowieka, pragnie jego powrotu, przywotuje go, by da¢ mu
przebaczenie. Czlowiek musi speini¢ w tej sytuacji takze pewne
warunki, lecz nie ze wzgledu na kaprys Boga, ale z uwagi na nature
przebaczenia - przeczytaj w ,,Teologii Politycznej Co Tydzien”: Boze
Mitosierdzie tekst Tomasza Rowinskiego.

Mitosierdzie stato sie znakiem rozpoznawczym religijnoSci katolickiej w
XX wieku. Przeczucie, ze B4g pragnie ludziom objawi¢ ten swdj
przymiot powracat nieustannie u mistykéw Kos$ciota w minionym
stuleciu. Dzis$ szczegdblnie podkresla sie ten aspekt w pontyfikacie
papieza Franciszka, lecz w szerszej perspektywie argentynski papiez nie
stanowi odosobnionego przypadku. Mozemy powiedzie¢, ze nauka o
mitosierdziu jest opatrzno$ciowg odpowiedzig na rozpacz naszej epoki.
Ta rozpacz to nie tylko efekt dramatycznego oskarzenia najnowszej
historii formutowanego wobec cztowieka - mysle o hekatombie dwoch
wojen, totalitaryzmow oraz licznych dyktatur. W tej akurat materii
cztowiek ucieka od odpowiedzialnosci, co wida¢ w masowym odsunieciu
sie od Boga. To odsuniecie jest przeciez rodzajem niemego oskarzenia
wobec Stwércy za winy cztowieka. Rozpacz przejawia sie raczej z jednej
strony w lekcewazeniu osobistego grzechu, z drugiej zas - co jest tylko
inng strong medalu — w niezdolno$ci do zmierzenia sie z
odpowiedzialnoS$cig za wyrzgdzone zto. Tendencje te cigzg na
psychicznej i duchowej kondycji nie tylko catych naroddw, ale — co nas
tu bardziej interesuje — samych chrzes$cijan. Po katolicku rozumiane
mitosierdzie Boga mozna krétko scharakteryzowac jako przekonanie, ze
Bég jest nieustannie otwarty na nawrdcenie cztowieka, pragnie jego
powrotu, przywotuje go, by da¢ mu przebaczenie. Cztowiek musi
spetni¢ w tej sytuacji takze pewne warunki, lecz nie ze wzgledu na
kaprys Boga, ale z uwagi na nature przebaczenia. Konieczne jest
deklaratywne i, na pewnym elementarnym poziomie, egzystencjalne
porzucenie przywigzania grzechu. Choc¢by taka szczera intencja.



W zwigzku z tymi zaszto$ciami idea mitosierdzia staneta dzis§ na
krawedzi prawowiernosci. To, co niektérzy nazywajg dalszym rozwojem
tej teologicznej prawdy, stanowi w rzeczywistos$ci przekroczenie
wiasciwej jej dynamiki. Owo przekroczenie polega na zaprzeczeniu
znaczenia innych sit konstytuujgcych zycie duchowe. Dzieje sie tak, gdy
jedng prawde wiary — tu wiary w przymiot Boga — stawia sie na szali
przewazajgcej catg tradycje dopetniajgcych sie prawd stanowigcych o
jednej prawdzie wiary katolickiej, wtasciwej cztowiekowi stworzonemu
na Bozy obraz i jego podobienstwo. Takim nadwyrezeniem z pewnos$cig
byla propozycja Kardynata Waltera Kaspera, by dopuszcza¢ do Komunii
Swietej osoby rozwiedzione, pozostajace w ponownych zwigzkach bez
koniecznos$ci zachowania wstrzemiezliwo$ci w aktach, ktore przynalezg
sakramentalnym malzenstwom. Propozycja ta faktycznie uderza w cate
sakramentalne zycie KoSciota, dekonstruujgc metafizyczny sens
zaréwno Komunii, jak i spowiedzi czy wreszcie samego matzenstwa.
Ogranicza je do kategorii jedynie symbolicznych gestéw, a przez to
podwaza czes¢ przystugujacg widzialnym znakom obecnos$ci Boga w
zyciu cztowieka.

Znakomicie ten problem podsumowat Michat Barcikowski w artykule
»Jarmark Swiatowosci” (,,Christianitas”, nr 55):

“Jesli jednak, tak jak kard. Kasper w swojej propozycji duszpasterskiej,
wychodzgc z oméwionego wyzej stusznego zatozenia (brak w pewnych
sytuacjach moralnej mozliwos$ci zakonczenia niesakramentalnego
zwigzku), ogtasza sie, ze w takim razie nalezy dopusci¢ takie osoby do
Eucharystii, nawet wtedy, gdy nie chcg odwrdcic sie od grzechu, stawia
sie na glowie juz nie tylko katolickg nauke o matzenstwie, ale katolicka
nauke o sakramentach, a w gruncie rzeczy katolickg nauke o naturze
ludzkiej, o grzechu pierworodnym, a takze wreszcie o dziataniu taski
Bozej w zyciu cztowieka”.

Oto okazuje sie, ze sg takie grzechy, z ktérych nie mozna sie podnies¢.
Oczywiste jest, ze wlasne sily nie wystarczajg, aby jakikolwiek grzech
przezwyciezy¢. Dopiero dzieki Bozej moze nastgpi¢ odpuszczenie win i
zniszczenie tego, co zte. To jest fundament nauki KosSciota o cztowieku.
Chrzest i spowiedZ zadajg $mier¢ naszym grzechom, a Eucharystia daje
taski potrzebne do tego, by w grzech nie popas¢ ponownie. Pierworodne



zranienie naszej natury powoduje oczywiscie, Ze otwarcie sie na te
laske jest procesem trudnym, stopniowym, niemajgcym w sobie nic z
automatyzmu, niemniej wina jest po naszej stronie. BOg udziela nam
wszelkiej koniecznej pomocy do tego, by do grzechu nie wracac.

Tymczasem logiczng konsekwencjg przyjecia propozycji duszpasterskiej
kard. Kaspera musi by¢ przyjecie pesymistycznej wizji natury ludzkiej,
przekreslajgcej zbawczy sens Smierci Jezusa na krzyzu. Otéz, jak
zauwazytem powyzej, sg takie grzechy, z ktérych nawrdcic sie nie
mozna. Nawet za taskg Bozg. To nie jest rado$¢ Ewangelii. To smutek
pseudoewangelii.

OczywiScie ten faktyczny pesymizm jest niezwykle pociggajgcy. Jesli z
grzechow podnies$¢ sie nie sposob, to nie ma moralnej winy w trwaniu w
nich. A zatem nie ma i wyrzutow sumienia. Znow trafne stowa papieza
Franciszka stanowig najcelniejszy komentarz: ,,Chrystus nigdy nie
meczy sie przebaczaniem. To my czasem mamy dos$¢ ciggltego proszenia
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go o wybaczenie”.

PrzejdZzmy jednak do XX-wiecznego rozwoju watku mitosierdzia.
Pojawia sie on juz u $w. Teresy z Lisieux, ktéra akcentowata mito$¢ Boga
do czlowieka, a takze stabo$¢ tego ostatniego. Swiadomosé
nieproporcjonalnos$ci tej relacji stuzyta zblizeniu sie do Stwércy i
Zbawiciela. Nieczesto sie o tym wspomina, ale elementy oredzia o
Mitosierdziu Bozym znalezlibySmy w przekazie Marii Franciszki
Koztowskiej, mistyczki i wspotzatozycielki mariawityzmu, ktéry
ostatecznie znalazla sie poza granicami Kosciota. Mozna sie nawet
spotkac sie z opinig, ze objawienia przekazanie $§w. Faustynie Kowalskiej
byty historycznym wyrazem determinacji Boga, by oredzie o
mitosierdziu nie zagubito sie w stabos$ci duchowej Marii Franciszki.
Mozna powiedzie¢, ze kolejnym opatrznosciowym krokiem w rozwoju
przemiany nauczania o Bozym mitosierdziu w szeroki ruch poboznosci
katolickiej byt wybdér Karola Wojtyty na papieza. Jan Pawet II
wprowadzit prywatne objawienia — co do ktérym przeciez byty
(oddalone ostatecznie) zastrzezenia doktrynalne — o samego serca
Ko$ciota. Sw. Jan Pawetl II juz w drugiej swojej encyklice przedstawit
wyktad oredzia o Bozym mitosierdziu, pokazujgc jego obecnos¢ w catej
tradycji biblijnej Starego i Nowego Testamentu.



Jednocze$nie Jan Pawet II diagnozowat sytuacje §wiata, w ktorym
pojawito sie szczegdlne wotanie o Boze mitosierdzie:

“Rosnie w naszym $wiecie poczucie zagrozenia. Ro$nie 6w
egzystencjalny lek, ktéry tgczy sie - jak juz wspomniano w Encyklice
Redemptor hominis — nade wszystko z perspektywg konfliktu, jaki przy
dzisiejszych arsenatach atomowych musiatby oznaczaé przynajmniej
czeSciowo, samozagtade ludzkosci Jednakze zagrozenie dotyczy nie
tylko tego, co mogg ludzie uczyni¢ ludziom przy pomocy srodkow,
techniki militarnej. Dotyczy ono rowniez wielu innych
niebezpieczenstw, ktore sg produktem cywilizacji materialistycznej,
przyjmujgcej — pomimo ,humanistycznych” deklaracji — prymat rzeczy
w stosunku do osoby. Cztowiek wspotczesny stusznie sie leka, ze przy
pomocy Srodkow, zrodzonych na gruncie takiej cywilizacji,
poszczegOlne jednostki, a takze cate Srodowiska, wspélnoty,
spotecznosci czy narody, mogg padac ofiarg przewagi innych jednostek,
Srodowisk czy spotecznosci. Historia naszego stulecia daje pod
dostatkiem na to przyktadéw. I mimo wszystkich deklaracji na temat
praw czlowieka, w wymiarze jego integralnej, to jest cielesnej i
duchowej egzystencji, nie mozemy powiedzie¢, azeby przyktady te
nalezaty tylko do przesztosci”.

Papiez podkreslat takze problem swiatowych nieréwnosci:

“A to wszystko rozgrywa sie na rozleglym tle tego gigantycznego
wyrzutu, ktérym dla ludzi i spoteczenstw zasobnych, sytych, zyjgcych w
dostatku, hotdujgcych konsumpcji i uzyciu, musi by¢ fakt, ze w tej samej
rodzinie ludzkiej nie brak takich jednostek, takich grup spotecznych,
ktore gtodujg. Nie brak matych dzieci, ktére umierajg z gtodu na oczach
swoich matek. Nie brak w r6znych czesciach swiata, w roznych
systemach spoteczno-ekonomicznych, catych obszaréw nedzy,
uposledzenia, niedorozwoju. Ten fakt jest powszechnie znany. Stan
nierownosci pomiedzy ludZzmi i ludami nie tylko sie utrzymuje, ale
powieksza. Wcigz wypada bytowac obok tych, ktérzy sg zasobni i
obfitujg, takim, ktorzy zyjg w niedostatku, ktorzy przymieraja w nedzy,
a czasem po prostu umierajg z gtodu; liczba tych ostatnich idzie w
miliony, w dziesigtki i setki milionow. W zwigzku z tym éw niepokdj
moralny musi sie jeszcze poglebiaé. Najwidoczniej istnieje jakas



gleboka wada, albo raczej caty zesp6t wad, calty mechanizm wadliwy, u
podstaw wspotczesnej ekonomii, u podstaw catej cywilizacji
materialnej, ktéry nie pozwala rodzinie ludzkiej oderwac sie niejako od
sytuacji tak radykalnie niesprawiedliwych”.

Do tego trzeba dodac¢ gteboki kryzys antropologiczny dotykajgcy
rodzine, matzenstwo, ludzka seksualnos¢, ktorej ,wyzwolenie”, choé¢
uwaza sie z awangarde wyzwolenia spotecznego, jest jednak jednym z
gléwnym zrodet ludzkiego cierpienia. Tym wiekszego, Ze coraz czesciej
nieuswiadamianego jako grzech, a zatem nie poddajgcego sie ekspiacji i
uwolnieniu przez konfesjonat. W tym tez sensie mitosierdzie jest
wskazaniem drogi do zalu, taski tez, w ktorej to tasce tradycja
chrzescijariska widziata szczegdlny obraz mitosnego dziatania Bozego w
duszy grzesznika.

Warto jeszcze przyjrzec sie w jaki sposdb Jan Pawet Il rozwigzywat
czesto przywotywane w publicystyce napiecie pomiedzy mitosierdziem
a sprawiedliwo$cig. Przede wszystkim papiez zwraca uwage na to, ze
mitosierdzie jest odpowiedzig na niesprawiedliwo$¢ — szczegdblnie te
czyniong w imie sprawiedliwosci. Dlatego mitosierdzie to nie tylko
postuga konfesjonatu, ale obowigzek chrzescijariskiej mitosci zwigzanej
z dziataniami charytatywnymi — niejako wyréwnujgcymi konsekwencje
niesprawiedliwosci.

“Jezus Chrystus ukazat, ze cztowiek nie tylko doswiadcza i ,,dostepuje”
milosierdzia Boga samego, ale takze jest powotany do tego, azeby sam
,»,Czynil” mitosierdzie drugim: , Btogostawieni mitosierni, albowiem oni
mitosierdzia dostgpig” (Mt 5, 7). Ko$ciét znajduje w tych stowach
wezwanie do czynu i stara sie ,,czyni¢ mitosierdzie”. Jesli wszystkie
blogostawienistwa z kazania na gérze wskazujg droge nawrocenia,
przemiany zycia, to blogostawienstwo mitosiernych jest pod tym
wzgledem szczego6lnie wymowne. Czlowiek dociera do mitosiernej
mitosci Boga, do Jego mitosierdzia o tyle, o ile sam przemienia sie
wewnetrznie w duchu podobnej mitosci w stosunku do bliZnich”.

I dalej:



“Chrystus tak bardzo nalega na konieczno$¢ przebaczania drugiemu, ze
Piotrowi pytajacemu, do ilu razy winien jest przebaczy¢ blizniemu,
wskazuje symboliczng cyfre: ,siedemdziesigt siedem razy” (Mt 18,22),
chcac przez to powiedzie¢, ze powinien umie¢ przebaczac kazdemu za
kazdym razem. Oczywiscie, Ze to tak szczodrze wymagane
przebaczenie nie niweczy obiektywnych wymagan sprawiedliwosci.
Wiasciwie rozumiana sprawiedliwo$¢ stanowi poniekad cel
przebaczenia. W zadnym miejscu oredzia ewangelicznego ani
przebaczenie, ani tez mitosierdzie jako jego zrdédto, nie oznacza
pobtazliwos$ci wobec zta, wobec zgorszenia, wobec krzywdy czy
zniewagi wyrzgdzonej. W kazdym wypadku naprawienie tego zta,
naprawienie zgorszenia, wyrOwnanie krzywdy, zado$¢uczynienie za
zniewage, jest warunkiem przebaczenia.

Tak wiec podstawowa struktura sprawiedliwo$ci wkracza zawsze na
obszar mitosierdzia. To ostatnie posiada jednakze moc wypelnienia
sprawiedliwo$ci nowg trescig. Tre$¢ ta najprosciej i najpelniej
uwydatnia sie w przebaczeniu. Ono bowiem ukazuje, iz poza catym
procesem ,wyrownawczym” czy tez ,,rozejmowym”, ktéry wiasciwy
jest dla samej sprawiedliwo$ci, dochodzi do gltosu mito$¢, czyli afirmacja
cztowieka. Spelnienie za§ warunkéw sprawiedliwos$ci jest nade wszystko
nieodzowne, azeby ta mito$¢ mogta niejako odstoni¢ swoje oblicze.”

Nie jest zatem mitosierdzie ludzkim rozgrzeszeniem drugiego w imie
wspolnej bezradnos$ci wobec zta, ale tajemng Bozg dynamika, ktéra
podcigga cztowieka w gére we wszystkich aspektach jego zycia,
przepetnia go mitoscig, ktérg otrzymuje i moze dawac, czasem w
prostym akcie dyspozycji do uznania wtasnej grzesznosci.

Podstawowa struktura sprawiedliwosci wkracza zawsze na obszar mitosierdzia. To ostatnie posiada jednakze moc

wypetnienia sprawiedliwosci nowa trescig. Tresc ta najprosciej i najpetniej uwydatnia sie w przebaczeniu



