Tomasz Rowinski: Nowoczesnos¢, Sobor i Duch

Duch Swiety wystepowal nieraz jako ten, ktéry miat zada¢ ktam
Bozemu ustanowieniu doczesnych struktur religijnych,
reprezentujgcych w oczach reformatoréw zepsucie tego Swiata -
przeczytaj tekst z ,, Teologii Politycznej Co Tydzien”: Trzecia Osoba.

Historia ducha

Mozna powiedzie¢, Ze rola Ducha Swietego w dziejach chrze$cijaristwa
byta dwuznaczna. OczywiScie nie dotyczy to Jego samego — w konicu
ostatni Sobor powiedzial, Ze umacnia On jedno$¢ Kosciota[1]. Mimo to
w imie dziatania Ducha dokonywaty sie liczne podziaty miedzy
wierzgcymi w Chrystusa. Nowoczesna wyobraznia podsuwa
cztowiekowi mysl, ze to, co duchowe, musi by¢ dynamiczne w widzialny
sposdb, a zatem do Ducha Swietego odwotywali sie ci, kt6rzy z réznych
powodow chcieli — przywotujgc Boga — sprzeciwiaé sie Kosciotowi,
zmieni¢ go w pewien mechaniczny sposéb. Duch Swiety wystepowat
nieraz jako ten, ktory miat zada¢ ktam Bozemu ustanowieniu
doczesnych struktur religijnych, reprezentujgcych w oczach
reformatoréw zepsucie tego Swiata. Statyczno$¢ doczesnosci miata stac
w opozycji do ruchliwo$ci Boga. Tymczasem Duch - jak mowi Pismo -
ma nas nauczac i przekonywac o grzechu, a nie potepi¢ Swiat, w ktorego
naturze lezy to, ze ludzie, takze ci niosgcy skarb wiary, tworzg
spotecznosci, a ich trwatosc¢ jest znakiem blogostawienstwa. To Bog
bowiem jest niezmienny, ludzka historia pozostaje natomiast w
nieustannym ruchu. Mniej lub bardziej radykalne przypadki nietrafnego
przeciwstawiania przez reformatorow swiata duchowego i doczesnego,
niewidzialnego i cielesnego nie mogty budowac upragnionej przez
Ducha Swietego jedno$ci. Wydaje sie wrecz, Ze im bardziej
charyzmatyczne i ,uduchowione” byto chrzescijaristwo, tym szybciej
sie dzielito, poniewaz wewnetrzna prawda, jakg nosili w sobie jego
przywodcy, nie znosita sprzeciwu — byta rodzajem nieracjonalnej
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suwerennosci przypisujgcej sobie reprezentowanie Boga. A duch
przeciwstawiania, zderzania, ktOry z tego wynika, to przeciez duch
podziatu - ksigze tego Swiata.

Cialo i Duch

Duch Swiety za$ najwiecej daje w tgcznosci z Cialem Mistycznym
Kosciota. Przez analogie - takze duch cztowieka nie funkcjonuje poza
jego ciatem, jest raczej forma, w ktorej jako ludzie zyjemy, miesci sie w
niej to wlasnie, czym jesteSmy. Duch oddzielony od ciata - czy to
ludzkiego, czy spotecznego (takze koscielnego) — staje sie tylko
reprezentacjq gry subiektywizmow, czyli ,,tym, co nam sie podoba”. W
zyciu Ko$ciota szczegdlnie obserwujemy, ze Bogu, ktéry ma wtasciwg
suwerenno$c¢ i rozumnos¢, spodobato sie, by tajemnice duchowe miaty
Swojg ,cielesng” reprezentacje. Duch jednosci w Kosciele dziata w
sposob specyficzny przez sakramenty — widzialne znaki niewidzialnej
aski.

Odcielesnienie

W rzeczywisto$ci myslenia zsekularyzowanego Duch, ktory najpierw
przemawiat do nas z zewnatrz, czego Swiadectwem sg dzieje zbawienia,
a potem przejawiat sie w kulturze Zachodu, na dobre i zte, jako duch
wewnetrznej prawdy, stat sie jedynie symbolem pozgdan i emocji
cztowieka, ewentualnie ,,stanem ducha” epoki. W swojej odcielesnionej
postaci nakazuje on nam odrzucac jakiekolwiek zobowigzania w
widzialnym $§wiecie, poniewaz kalajg jego Swiete nieskrepowanie. Nawet
te, ktore wynikajg z uwarunkowan cielesnych i kiedys wydawaty sie
niedyskutowalne jako zwigzane z naturg, teraz okazujg sie dla ducha
opresjq i wiezieniem. MezczyZni chcg by¢ kobietami, kobiety —
mezczyznami, i to zarowno w sensie dostownym, jak i metaforycznym,
czego przyktadem sg relacje homoseksualne. Chcg, wiec sgdzg, ze
moga, a ich pragnienie okresla sie mianem duchowego. Nie bez sensu
zresztg, poniewaz dotyka ono jednos$ci tego, kim jesteSmy. Jednym z
przeklenstw kultury, w ktérej przyszto nam zy¢, jest utozsamienie
wewnetrznego, indywidualizowanego gtosu z glosem Boga.



Bozek

A wlasciwie to boga — jakiegokolwiek, ktoremu jesteSmy postuszni i
ktéry usprawiedliwia nasze grzechy jedynie za to postuszenstwo.
Usprawiedliwia jednak inaczej niz Duch Swiety, przekonujacy o grzechu
i wzywajgcy do nawrdcenia. Duch tego boga, ktéry stat sie bogiem
naszej kultury, przekonuje, ze grzech nie jest grzechem, a zto w Swiat
przyszto przez tego, ktory go stworzyt. Syn za$ tego Boga, ktory umart
na krzyzu, faktycznie jest grzechem, nauczal bowiem $wiat o grzechu
przez swego Ducha. Zatem czlowiek jest usprawiedliwiony nie dlatego,
ze Chrystus umart i przez swego Ducha dat cztowiekowi szanse
wypelnienia danej mu natury, ale dlatego, Ze jest nieszczesliwym,
samotnym i nieforemnym zwierzeciem rzuconym w bezmiar czasu,
ktéremu wiele mozna wybaczy¢. ,,B6g wewnetrzny” okazuje sie tylko
reprezentacjg nieobecnos$ci Boga w §wiecie zrywajgcym wiez
rzeczywiscie duchowg, a zatem i cielesng — sakramentalng. Warto zadac
pytanie, kim jest ten bégi ten duch. Bog chrzescijan objawit sie w
dziejach jako rozumny i mitosierny stworzyciel. Dzi$ wiara w niego jest
traktowana jak zabobon (pozyteczny lub gtupi). Duch naszego czasu
wydaje sie enigmatyczny, lecz nie pozbawiony swoich intereséw.
Pytajmy: jakie to sg interesy i czyje?

Sobor

W pewnej mierze ten rodzaj niepokoju dotyczgcego zycia Ducha
Swietego, bedacy udziatem nowoczesno$ci, dat sie zauwazy¢ takze w
Kosciele, ktéry zyje przeciez w tym $wiecie. Jest on obecny w
najbardziej znanej narracji o KoSciele ostatnich dziesiecioleci, czyli w
opowiesci o Duchu Soboru — Soboru Watykanskiego II. W tej historii —
tekst, materialny przekaz ustalen Ojcéw — jest tylko punktem wyjscia
dla zerwania z dotychczasowym zyciem ciata koscielnego, a w mniej
radykalnych wersjach — zrzuceniem starego ciata i przywdzianiem
nowego, skleconego ze wspdtczesnosci. Metafory klejg sie do siebie:
zatem skoro Sobor byl nowg Pieé¢dziesigtnicg, to duch Soboru jest
rozsadzajgcym klerykalng skorupe dzialaniem Bozym. Logika ta jest
analogiczna do przedstawionej powyzej dynamiki kryzysu
chrzescijaiistwa zachodniego, w ktorym Ciato Mistyczne musi ustgpic
przed porywem ducha reformatorow.



Klasycznym juz przyktadem takiego niefortunnego myslenia, a potem
dziatania byta realizacja w KoSciele reformy liturgicznej, ktora odkleita
sie od ciata tekstu soborowego i tradycji jako koniecznego jej kontekstu.
Zamiast ozywic ciato, duch je opuscit i zaczat co$ konstruowacé w innym
miejscu. Tak jakby widzgc tradycje liturgiczng zachodniego
chrzescijanstwa, stwierdzit — Bog jest, ale nie tutaj, chodzmy gdzie$
indziej. Taki duch musi budzi¢ podejrzenia. Przyjrzyjmy sie przez
moment szczeg6tom, poniewaz dopiero one pokazujg, jak istotna jest
kwestia wlasciwego rozumienia, czym jest obecno$é Ducha Swietego w
Kosciele oraz jak istotne jest rzetelne jego poszukiwanie.

Ksigdz Maciej Zachara w swojej ksigzce Krotka historia mszatu
rzymskiego pisze:

W drugim rozdziale konstytucji [o liturgii] podano wskazania co do
reformy obrzedéw mszalnych. W KL 50 [konstytucji o liturgii, punkt 50]
pada zalecenie ogblne, by zrewidowac obrzedy (ordo missae ita
recognoscatur), dokonujgc pewnego ich uproszczenia, opuszczajac to,
co stanowi powtérzenie lub zbedny dodatek, oraz przywracajac to, co
niestusznie zostato zatracone w ciggu wiekéw. [...] Z KL 50 nie wynika
jednoznacznie, na ile gteboka miata by¢ reforma mszatu, gdyz postulat
»Zrewidowania obrzedow” mozna interpretowac réznie. Z Deklaracji
Komisji Przygotowawczej, towarzyszgcej Schematowi ,,0 liturgii
Swietej”, uchwalonemu potem na Soborze jako konstytucja
Sacrosanctum Concilium, wynika, zZe w zamys$le redaktorow zachowany
mial by¢ porzgdek mszalny z Mszatu Piusa V[2].

Jak wida¢ nie mozna pomijac stowa — tekstu dokumentu — ale samo
stowo nie wystarczy, jesli zabraknie odniesienia do ciata tradycjiijej
rozumnosci — do Ciata KosSciota. Ten rodzaj nieciggtosci wydarzyt sie
pomiedzy Soborem a reformg liturgiczng, czego sSwiadomos$¢ powoli
przebija sie do katolickiego zycia. Duch i ciato idg po katolicku zawsze w
parze. Pokusa, by za dziatanie ducha uznac¢ wtasne koncepcje
teologiczne lub duszpasterskie, towarzyszyla i towarzyszy Kos$ciotowi
nieustannie. Pozwole sobie przytoczy¢ jeszcze jeden tekst obrazujacy
nowoczesny btgd mylgcy inspiracje bozg z ,wewnetrznym
przekonaniem” (tym razem tlumacza), ktére dynamizowato wiele
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problemoéw Kosciota po Soborze. Oto drugi fragment z ksigzki ks.
Zachary pokazujgcy, jak nastepuje automitologizacja zbyt duchowych
uje¢ inspiracji niesionej przez Ducha Swietego podczas Soboru.

Na jezyk polski recognoscatur przetozono najpierw jako ,,przerobi¢”, aw
nowszym ttumaczeniu z 2002 roku jako ,,opracowac”. Oba te przektady
sg nietrafne i mylgce, przy czym przektad nowszy jest gorszy od
wczesniejszego|3].

Dlaczego gorszy? Poniewaz w tym wypadku ,,opracowa¢” oznacza
wtlrne uzasadnienie tego, co juz dokonano w zerwaniu jednosci ciata
tradycji — stworzono niemal zupelnie nowy rytuat, ktory z czasem
okazat sie nie tylko praktyczne ktopotliwy, lecz takze egzegetyczne
bledny w uzasadnieniach wprowadzanych zmian. Czy zatem Duch
Swiety moze by¢ ojcem takiej sytuacji? Znacznie lepiej jego obecno$¢
mozna bylo zobaczy¢ w dniu, gdy Benedykt XVI ,,uwolnil” starg liturgie
i pozwolit jej zy¢ na nowo, a r6wnoczesnie nie uzyt skalpela wobec jej
nowej formy. Zaczat sie wtedy proces uzdrowienia liturgii katolickiej
przez przeciwdziatanie niezwykle bolesnemu konfliktowi w tonie
Kosciota toczgcemu sie wokét kultu bozego. Papiez pozwolit zrastaé sie
ciatu szarpanemu przez dziesieciolecia porywami ducha epoki,
poniewaz zaakceptowat suwerenno$¢ Ducha Swietego w Kosciele. W
jakiejs mierze dokonata sie takze w tym gescie realizacja postanowien
Soboru - chociaz nadzwyczajna forma rytu rzymskiego (NFRR) jest
odprawiana bez zmian w ksiegach, to jednak kazdy uczestnik NFRR,
majgcy Swiadomosc¢ tego, jakie trudnosci wigzaty sie z celebracjg liturgii
przed Soborem, dostrzeze praktyczng implementacje postanowien
Konstytucji Sacrosanctum Concilium do tradycyjnej formy kultu
Bozego.

Duch Swiety

Sam Sobo6r Watykaniski nie zostawil nam dokumentu, ktéry traktowatby
o Trzeciej Osobie Trojcy Swietej, jednak pojawia sie ona czesto iw
rozmaitych kontekstach. Moze to sprawdzic¢ kazdy, zaglagdajac cho¢by
do skorowidzu rzeczowego polskiego wydania dokumentéw
soborowych. Ten brak systematycznego ujecia uzupeinit po wielu latach
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sw. Jan Pawel I w encyklice Dominum et vivificantem, warto tez w tym
kontekscie zajrze¢ do adhortacji Benedykta XVI Verbum Dominio
Stowie Bozym.

Juz jednak Pawel VIw 1971 roku podczas rozwazania na Audiencji
Generalnej z 26 kwietnia starat sie podsumowac nauczanie soborowe o
Duchu Swietym.

On wiasnie jest Swietym i USwiecicielem. On jest naszym
Pocieszycielem i Opiekunem; jest Tym, ktory ozywia i uwalnia; jest On
mitoscig Duchem Bozym, Duchem Chrystusa, taskg niestworzona
mieszkajgcg w nas jako Zrédto taski stworzonej i "mocy”
sakramentalnej. Jest On Duchem Prawdy i JednosSci, to znaczy zasadg
zjednoczenia, a zatem takze Zrédlem ekumenizmu i radoscig ptyngcg z
posiadania Boga. Jest On dawcg siedmiorakich daréw i duszg
apostolstwa, wytrwatoscig meczennikow, wewnetrznym natchnieniem
nauczycieli, najwyzszym gtosem urzedu nauczycielskiego i najwyzszym
autorytetem hierarchii. I wreszcie jest On Zrédtem naszego zycia
duchownego: fons vivus, ignis, caritas, et spiritualis unclio — Ty$
namaszczenie naszych dusz, Zdréj zywy, mitosé, ognia zar.

To prawda, ale wszystko to i jeszcze wiecej sktada sie na tradycje wiary,
w ktorej tworzeniu Duch Swiety ma niebagatelng role nauczyciela, dang
mu przez Chrystusa. Nie moze On dziata¢ przeciwko temu, co wcze$niej
byto rozpoznane jako uswiecajgce, poniewaz okazatoby sie to sprzeczne
z racjonalnos$cig Boga. Dlatego tez wiele z tego, co robiliSmy i wcigz
robimy na wlasng reke, w gorliwym zapale zmiany, jako wierzgcy w
czasach po Soborze, musi by¢ odsuniete dzis$ na bok. Nawet tekst
soborowy bez tradycji jest pozbawiony obecnosci Ducha, poniewaz brak
mu Logosu, a zastepujg go nikte mysli ludzi. Konieczna jest takze
zmiana naszego rozumienia tradycji, ktéra nie jest po prostu tym, co
przychodzi z przesztosci, ale formg zycia uksztalttowang przez taske i
Ducha, forma ktora... daje zycie. To, co jest istotg chrzes$cijanstwa in
seaculum, zyje w przygodnych formach i nie mozna ich po prostu
wymieni¢ bez strasznego ryzyka utraty depozytu danego przez Boga,
ale takze — ryzyka utraty zycia.

[1] Unitatis redintegratio, 2.
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[2] M. Zachara, Krotka historia mszatu rzymskiego, Warszawa 2014, s.
144.

[3] Tamze, przypis 1.
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