Tomasz Stefanek: ,,Miasto w sobie”. O
zwigzkach suwerennosci i kultury

W polskiej historii i literaturze relacje suwerennosci i kultury sg tfatwe
do uchwycenia, przynajmniej w warstwie intuicyjnej. Nikogo nie trzeba
przekonywac o wielkim wpltywie romantycznej literatury na
przetrwanie Polakow jako wspdlnoty politycznej i odzyskanie
niepodlegltego paristwa — przypominamy fragment ksigzki ,,By¢ albo nie
by¢” Tomasza Stefanka wydanej naktadem Teologii Politycznej i
nominowanej w tym roku do Nagrody Identitas.

W rozwazaniach nad pojeciem suwerennos$ci zagadnienie kultury nie
pojawia sie szczegdlnie czesto. W obowigzujgcej od nowozytnosci
perspektywie instytucjonalnej niechetnie uwzglednia sie to, co trudniej
uchwytne, obecne tylko w sferze symboli. Nie ma w tym zresztg nic
dziwnego. Suwerennos¢ jest przeciez atrybutem wiadzy panstwowej, a
panstwu nie spos6b odméwic¢ namacalnej realnosci, ktora jest jedng z
jego podstawowych cech. Kiedy Sredniowieczny tad zawalit sie w
wyniku wojen religijnych, porzgdek mogt zosta¢ ponownie ustanowiony
i Swiadomie utrzymany jedynie w ramach catkiem nowej struktury i na
zupelnie nowych zasadach. Paiistwo nowozytne, a raczej po prostu
panstwo, ktérego instrumentem stata sie na nowo zdefiniowana wtadza
— wladza suwerenna, okazato sie gwarancjq pokoju i stabilnosci. Pojecie
»panstwa” — lo stato, ktérym jako jeden z pierwszych postugiwat sie
Machiavelli, pochodzi od tacinskiego terminu oznaczajgcego stan,
status[1], a wiec pewng obiektywng rzeczywistos$¢, ktéra wtasnie ze
wzgledu na sam fakt zaistnienia w okre§lonych historycznych realiach
zyskuje wlasng racjonalnos¢. To panstwo jest wielkim ,,mechanizmem?”,
abstrakcyjng wielko$cig, wieloptaszczyznowg strukturg[2], paristwem-
konstrukcjg[3], czy nawet jak chciatby Roger Scruton — osobg[4].
Wszystkie te pojecia: ,mechanizm”, ,,struktura”, ,konstrukcja”,
»instytucja”, wyznaczajg pewien charakterystyczny sposob myslenia o
panstwie i wladzy, a w konsekwencji takze o suwerennosci.
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Wydaje sie, Ze to podejscie dominuje takze w polskiej refleksji nad
zagadnieniem suwerennosci, podejmowanej w latach 90. XX w. i na
poczatku XXI w. zwlaszcza wobec integracji Polski ze Wspdlnotami
Europejskimi[5]. Wprawdzie Krzysztof Szczerski proponuje obok
suwerennosci proceduralno-materialnej i suwerennosci realnej
wyrodznienie takze suwerennos$ci symbolicznej, ktéra wyraza sie w
postugiwaniu sie przez panstwo i jego obywateli symbolami tradycyjnie
zwigzanymi z niezalezno$cig panstwa i w pielegnowaniu kulturowej
tozsamosci narodu tworzgcego dane panstwo, z czym wigze sie
okreslenie kulturowej odrebnosci i dziatanie majgce na celu jej
zachowanie, ale wiekszo$¢ uwagi poswieca relacjom miedzy dwoma
pierwszymi typami suwerennosci, z ktorych suwerenno$¢ realna ma
wedtug niego kluczowe znaczenie[6]. W tym kontekscie wyjgtkowo
interesujgce sg stowa Aleksandra Smolara, wypowiedziane niedawno
podczas panelu dyskusyjnego, zorganizowanego przez redakcje
kwartalnika Nowe Panstwo: Do I wojny §wiatowej miejscem
sprawowania wtadzy byto panstwo narodowe, a wtadza oznaczata peing
kontrole polityczng, ekonomiczng oraz symboliczng identyfikacje. [...]
Wydaje mi sie, ze kompetencje paristwa narodowego w ramach takiej
struktury, jak Unia Europejska, sg nieuchronnie zawezane. Minimum
minimorum, ktore ja bym zdefiniowat, to suwerenno$¢ wspélnoty
kulturowej i historycznej, bronienie sfery kultury, edukacji, tradycji i
obyczaju. To zawsze stanowi o przetrwaniu wspolnoty w historii[7].
Kultura i tradycja sg zatem z jakiego$ powodu konstytutywne dla
wspdélnoty politycznej, decydujg o jej istnieniu, a w konsekwencji majg
kluczowe znaczenie dla suwerennosci i dlatego nie wolno z nich

zrezygnowac.
Panstwo mimo swego Paristwo jest
instytucjonalnego, prawnego Izeczywistoscig

wymiaru, jest takze realnoscig wieloaspektows i

: . g spelnia rozmaite
odsytajacg poza siebie o
funkcje. Mimo swego
instytucjonalnego,
prawnego wymiaru,
jest takze realno$cig odsytajgcg poza siebie[8], odwotujgcg sie do
pewnych aksjologicznych uzasadnien oraz do tradycji, obyczajow,
mitow, zbiorowych wspomnien, a wiec do catej sfery kultury[9]. Jest

wreszcie rzeczg polityczng, by uzy¢ sformutowania Leo Straussa, i jako
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takie stanowi przedmiot refleks;ji filozofii polityki. Carl Schmitt
rozpoczat swdj stynny esej Pojecie politycznosci zdaniem: Pojecie
panstwa zaktada pojecie politycznosci[10]. Wiadza i instytucje sg wiec
wtorne w stosunku do tego, co polityczne, podobnie jak to, co
polityczne jest wtérne wobec tego, co spoteczne. Aby dociec istoty
zwigzku miedzy przestrzenig symboliczng a pojeciem suwerennosci, a
zatem aby lepiej zrozumieé rzeczywisto$¢ wspdtczesnego

panstwa, nalezy zadac¢ pytanie wtasnie o nature samej politycznosci.
Paradoksalnie, odpowiedzi na nie moze dostarczy¢ lektura tekstéw
antycznych, a wiec powstatych w §wiecie, w ktérym o ,,suwerennosci"
jeszcze nie styszano.

W Prawach Platona tematyka kultury, a doktadnie poezji i wychowania,
pojawia sie na dtugo przed ustanowieniem wtadz i urzedéw oraz
sformutowaniem poszczegolnych ustaw w paniistwie zaktadanym w
mysli[11]. To daje juz pewng orientacje co do hierarchii waznosci
poszczegollnych spraw i moze wskazywacé, co stanowi fundament
politycznej wspdlnoty.

Atenczyk, uzasadniajgc potrzebe kontroli prawodawcy nad twdérczoscig
poetycka w miescie, twierdzi, Ze wychowanie polega na tym, iz pocigga
sie i przywodzi mtodziez do tego sposobu myslenia, jaki prawo uznato
za stuszny i jaki najzacniejsi i wiekiem najpowazniejsi ludzie na
podstawie swego doswiadczenia przyznajg, Ze stuszny jest
rzeczywiscie[12]. Szacunek dla starszych ze wzgledu na ich
doswiadczenie oraz postuszenstwo prawom polis to postawy wazne dla
wspélnoty, ktére muszg zostaé przekazane w drodze odpowiedniej
edukacji, co nie jest zresztg bardzo trudne, bo jak przekonuje Atenczyk
— mtodym wszystko mozna wméwic, co sie wmowié pragnie.[13] Grecy
byli przekonani, ze cztowiek jest podatny na ksztaltowanie, ktérego
efekt jest funkcjg ustroju miasta. Dlatego wychowanie nabiera
politycznego znaczenia, a najlepsze zycie mozliwe jest tylko w
najlepszym ustroju.

Madry prawodawca zatem mys$le¢ winien tylko o tym, co wpaja¢ w dusze
mtodych, azeby przynies¢ panstwu najwiekszy pozytek, i za wszelkg
cene znaleZ¢ musi sposéb, aby wszyscy, cata spotecznosc¢ jedno i to
samo o tym glosita wcigz przez cate zycie w swych piesniach,
opowiesciach i naukach[14]. Glosi¢ to samo to uczestniczy¢é w
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zbiorowym wysitku wychowania kolejnych pokolen, ale réwniez —
0siggngc¢ pewien stopien podobienistwa do pozostatych obywatel,
warunkujgcy wszelkg komunikacje i porozumienie, mie¢ udziat w tym,
co wspdlne, a wiec we wspdélnej kulturze, ktéra jest w pierwszej
kolejnosci kulturg pamieci. Tylko w takich warunkach mozliwa jest
miedzy obywatelami polis przyjazn, ktéra ma fundamentalne
znaczenie z tej perspektywy, ktorg dzis nazwalibySmy perspektywg
suwerennosci, a wiec z punktu widzenia przetrwania wspélnoty
politycznej jako niezaleznego podmiotu. W dalszych partiach tekstu
Atenczyk przedstawia dzieje dwdch imperiéw: ateniskiego i perskiego.
Ateniczycy osiggneli swg potege w obliczu egzystencjalnego zagrozenia
wojng z Persami, co zwigzato ich ze sobg serdeczng przyjaznia, a kres
ich potegi nastgpit, jak przekonuje Platon, w wyniku kryzysu kultury,
kiedy poeci pierwsi wytamywac sie zaczeli spod praw obowigzujgcych w
muzyce, a nastepnie zgubne, demokratyczne obyczaje przeniknety
rowniez do sfery polityki[15]. Co wazne z punktu widzenia pojecia
suwerennosci, kryzys ten 10 lat po $Smierci Platona doprowadzit do
uzaleznienia polis ateriskiej od Macedonii. Krolowie perscy natomiast,
jak dowodzi Ateniczyk, nadmiernie uciskali lud, niweczgc w panistwie
wzajemng przyjazn i poczucie wspolnoty, co sprawito, zZe posiadajac
krocie niezliczone poddanych, nie majg zotnierza przydatnego do
wojny[16]. Wzajemna przyjaZn miedzy obywatelami, przywigzanie do
wlasnego miasta, gotowos¢ do ponoszenia najciezszych ofiar na jego
rzecz, a wiec wszystko to, co dzis okresla sie mianem patriotyzmu,
decyduje o losie wspélnoty politycznej — o jej wielkoS$ci badz upadku, i
jest ufundowane we wspolnej kulturze, bedgcej konglomeratem
zbiorowych doswiadczen i przekonan o tym, co dobre i zte.

Wiadza i instytucje sg wtorne Diugie trwanie w

polityczne, podobnie jak to, co zycia kolejnych
pokolen to istota

polityczne jest wtorne wobec ..
kultury, to réwniez

tego, co spoteczne
80 P rzecz

pierwszorzedna dla

wspolnoty
politycznej. Uzupetlnieniem rozwazan Platona moze by¢ w tym zakresie
interpretacja roli i znaczenia dziedziny publicznej w klasycznej Grecji
autorstwa Hannah Arendt. Sfera tego, co publiczne to przestrzen
wolnosci, w przeciwienstwie do gospodarstwa domowego, stuzgcego
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zaspokojeniu elementarnych potrzeb i kierujgcego sie bezwzglednymi
zasadami koniecznosci. Najpelniejsza realizacja czlowieczenstwa jest
mozliwa tylko w polityce, poprzez mowe i dziatanie wraz z innymi
obywatelami, ale przede wszystkim w ich obecnosci, na ich oczach.
Polis petni podwojng funkcje: po pierwsze, tworzy przestrzen
publiczng, w ktérej cztowiek moze pokazac innym swojg
indywidualnos¢, zaprezentowac sie, dokonac wielkich rzeczy w mowie
lub w dziataniu, zdoby¢ uznanie i stawe; po drugie, zapewnia ziemskg
nieSmiertelno$¢ tym wielkim stowom i czynom, ktére z natury sg
ulotne, trwajg tylko chwile i natychmiast przemijajg[17]. Organizacja
polis, ktorej obszar fizycznie chronity mury wokot miasta i ktorej
oblicze zabezpieczaty prawa — po to, zeby nastepne pokolenia
zachowaly swg rozpoznawalng tozsamos$¢ — jest swego rodzaju
zorganizowang pamiecig. Zapewnia $miertelnemu aktorowi, Ze jego
przemijajgca egzystencja i przelotna wielko$¢ nigdy nie utraca
realnosci, ptynacej z bycia widzianym i styszanym, z pojawiania sie
przed publicznos$cig, ktérg stanowig jego towarzysze — poza polis
mogliby oni towarzyszy¢ jedynie krotkiemu trwaniu samego wystepu, a
zatem potrzebowaliby Homera lub ,,innych, parajgcych sie tym
rzemiostem”, aby pokazac sie ludziom, ktérych przy tym nie byto[18].
Podstawowym zadaniem wspélnoty politycznej jest zatem nieustanne
przekazywanie zbiorowej pamieci o przesztosci nastepnym
pokoleniom, odgrywanie kolejno roli dziedzica, depozytariusza i
spadkodawcy skarbéw kultury, a wiec tego, co wspolne. To umozliwia
przetrwanie wielkim stowom i czynom i, tym samym, nieustannie
nadaje aktualno$¢ samej politycznosci, stanowigc o istnieniu
politycznej wspolnoty[19].

W takim Swiecie szczeg6lne miejsce przypada wedtug Arendt wtadzy,
ktéra z jednej strony pojawia sie dopiero wraz z ustanowieniem
przestrzeni publicznej, kiedy ludzie zyjg tak blisko siebie, ze zawsze
istniejg mozliwosSci dziatania, a z drugiej — podtrzymuje istnienie
dziedziny publicznej: To wtasnie wtadza trzyma ludzi razem po
przeminieciu przelotnej chwili dziatania (jest tym, co dzi$§ nazywamy
,0rganizacjg”), a zarazem ludzie utrzymujg jg przy zyciu przez to, ze
pozostajg razem|[20]. Mozna wobec tego powiedzieé, ze pojecie wiadzy
rodzi sie wprawdzie na gruncie tego co polityczne, a wiec na gruncie
zbiorowej pamieci i wspolnej kultury, ale nie zwalnia to sprawujgcych
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wladze z odpowiedzialnoSci za przetrwanie wspélnoty politycznej,
ktéra nigdy nie jest dana na zawsze — nie musi odtwarzac sie
samoistnie w kolejnych generacjach i mozna jg utracic.

Dzi$ politycy panstw europejskich doskonale zdajg sobie z tego sprawe,
czego jednym tylko przyktadem jest stata ekspozycja w niemieckim
Domu Historii w Bonn, bedgcym potgczeniem muzeum, placowki
badawczej i bibliotecznej oraz swego rodzaju edukacyjnego ,,parku
rozrywki”. Otwarta w 1994 r. wystawa przedstawia historie Niemiec od
roku 1945 do czasow wspéiczesnych. Przemierzajgc kolejne poziomy
niezwykle atrakcyjnej, interaktywnej ekspozycji, obserwujemy droge,
ktérg Niemcy przebyli od stanu zupetnego upadku i miedzynarodowej
izolacji do politycznej wielko$ci Swiatowego gracza, od podzialu na
strefy okupacyjne do zjednoczenia, od powojennych zniszczen do
pieknych miast i placéw, od biedy do wtasnego gospodarczego cudu, od
poczucia winy za zbrodnie do odkupienia. Rytm bicia serca federalnej
republiki (historia NRD jest przedstawiana raczej osobno) wyznacza
polityka, a doktadnie kolejne wybory parlamentarne, ktérych wyniki
prezentowane sg na wielkich planszach, stanowigcych jedyny
powtarzajgcy sie motyw graficzny wystawy. Nastepujgce po sobie
kadencje i gabinety to kolejne sukcesy: demokratyzacja i nowa
republikanska konstytucja, uczestnictwo w integracji europejskiej i w
NATO, odbudowa armii, wzrost poziomu zycia, poprawa relacji z
panstwami bloku wschodniego, rozwdj literatury i sztuki, osiggniecia
sportowe, ochrona Srodowiska, wreszcie zjednoczenie Niemiec i
modernizacja bytej NRD. W pieknie wydanym katalogu z wystawy
znalazto sie nastepujgce zdanie: Od 1990 roku nardd nie jest juz
podzielony, zjednoczone Niemcy rozwijajg sie dalej (das vereinigte
Deutschland entwickelt sich weiter)[21]. Owo rozwijanie sie dalej,
realizacja kolejnych celéw politycznych, nieustanny ped ku
modernizacji, przedstawiane jako zbiorowy wysitek polityczny catego
spoteczenstwa, to podstawowe wrazenie wyniesione z wizyty w Domu
Historii. Kwestie problematyczne odchodzg na dalszy plan. Nawet
studencka rewolta 1968 r., cho¢ obfituje w tragiczne wydarzenia i
skutkuje powstaniem organizacji terrorystycznych, jest wynikiem
wielkiego rozwoju i upowszechnienia edukacji oraz sprzyja aktywnosci
obywatelskiej w p6Zniejszych latach. Tresci dotyczgce rozliczen z
nazistowska przesztoscig w kolejnych dziesiecioleciach, zamkniete w
czarnych boksach, nie zakl6cajg odbioru pozostatych czesci kolorowej,
tetnigcej zyciem ekspozycji. Pojawiajg sie w zasadzie po raz ostatni na
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poczatku lat 80., pdzniej juz tylko w postaci pojedynczej informacji o
subkulturze skinéw. Podpisy wylgcznie w jezyku niemieckim wskazuja,
kto jest gtldwnym odbiorcg wystawy, co zdajg sie potwierdzac ttumy
mlodziezy szkolnej, rozwigzujgcej wspdlnie zadania w ramach lekcji
muzealnych. Podczas uroczystosci otwarcia Domu Historii po jego
przebudowie w 2001 r. kanclerz Gerhard Schrdder powiedziat: Nie ma
polityki bez historii. Kultura i polityka, pozbawione pamieci o
przesztosci, bylyby niezdolne do zrozumienia terazniejszos$ci i budowy
przysztosci[22]. W katalogu natomiast napisano: Swiadomie
rezygnujemy z okreSlenia daty koricowej, ktéra zamykataby ekspozycje.
Dom Historii dalej towarzyszy dziejom, ktérych bieg jest sprawg
otwartg[23]. Trudno o bardziej jednoznaczne okreslenie celu istnienia
catej instytucji. Zakonczenie wizyty w miejscu, gdzie pamie¢ o wielkich
czynach i stowach przodkéw jest przechowywana i prezentowana w
atrakcyjny sposob, w zasadzie nie nastepuje. Dokonuje sie bowiem
ptynne przejscie od przesztosci do terazniejszosci, ktérg mozna
wreszcie zrozumiec i na tej podstawie budowac przysztos¢, uczestniczgc
w wielkim, niekonczgcym sie przedsiewzieciu rozwijania Niemiec dalej.
Przyszto$¢ zas pozostaje otwarta, a wiec jej los zalezy od
zaangazowania kazdego z obywateli, kazdy otrzymuje przeciez szanse
dokonania czegos wielkiego na publicznej scenie.

W polskiej historii i Dziatania na rzecz

literaturze relacje zachowania wspélnej

suwerennosci i kultury sg kultury oraz
przestrzeni

fatwiejsze do uchwycenia, _ _ _
... ) publicznej, bedacej
przynajmniej w warstwie

zorganizowang
intuicyjnej. Nikogo nie trzeba pamiecia, s3
przekonywac o wielkim podstawowym
wplywie romantycznej obowigzkiem
literatury na przetrwanie suwerennej wtadzy,
Polakow czy jak powiedziatby
Platon -

prawodawcy, co nie

znaczy jednak, ze nie
napotykajg pewnych naturalnych ograniczen. Thomas Stearns Eliot w
swoim stynnym eseju Ku definicji kultury przekonywat, ze nar6d nie
powinien by¢ ani zanadto ujednolicony, ani zbytnio podzielony,
poniewaz obie sytuacje prowadzi¢ mogg do tyranii[24]. Wsrod
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warunkéw koniecznych do zaistnienia prawdziwie wartosSciowej kultury
wskazywat m.in. strukture, ktora bedzie sprzyjac dziedzicznemu
przekazywaniu kultury w obrebie danej kultury[25]. Jednak ze wzgledu
na to, ze kultura jest zjawiskiem, do ktérego nie potrafimy zdgzac¢ w
sposob zamierzony, [...] wytworem rozmaitych, bardziej lub mniej
harmonijnych, dziatan, z ktérych kazde podejmowane jest ze wzgledu
na nie samo[26] czy tez dlatego, ze wykracza ona zawsze poza sfere,
ktérg naszg Swiadomoscig obejmujemy i nie moze by¢ zaprojektowana,
gdyz stanowi zarazem nieuswiadomione podtoze dla catego naszego
planowania[27], mozliwa jest wytgcznie bardzo roztropna polityka
wobec kultury. Taka polityka wynika z odrzucenia wiary w to, ze jej cele
mogg sie zisci¢ wylgcznie dzieki przemys$lanej organizacji, i koncentruje
sie na przeciwdziataniu temu wszystkiemu, co w danych
okolicznosciach z catg pewnoscig moze zagrazac wielkiej kulturze[28].
Eliot pisat swoj tekst tuz po Il wojnie §wiatowej, obserwujgc duchowe
zgliszcza europejskiej cywilizacji, ale byt réwniez jednym z tych
autoréw, ktérzy jeszcze przed wojng zdali sobie sprawe z zagrozen
ptynacych z rozpowszechnienia kultury masowej. Nie sposdb oprzec sie
wrazeniu, Ze szeroko komentowane procesy, zmierzajgce dzis§ do
ujednolicenia kultury w skali §wiata, polegajg na przekazywaniu tresci
najubozszych i najmniej warto$ciowych. W takiej sytuacji polityka
zmierzajgca do zachowania narodowej kultury nie tylko buduje
przestrzen publiczng, ale jest takze prowadzona w obronie tego, cow
kulturze lepsze, piekniejsze i bardziej prawdziwe, co nadaje wartos¢
zyciu[29], by raz jeszcze uzy¢ stéw Eliota.

Jezeli wspbtczesne panistwa Zachodu sg rzeczywiscie demokratycznymi
wspolnotami politycznymi, w ramach ktérych w warunkach wolnosci
razem ustalamy reguly zbiorowego zycia, to zaréwno ustalenia Platona
dotyczgce natury politycznosci, jak i specyfika doswiadczenia zycia w
polis nie tracg dla nas swej doniostosci. Skoro warunkiem oraz istotg
trwania niezaleznej wspolnoty politycznej s przekazywane przez
pokolenia kultura i zbiorowa pamie¢, to nie sposéb poming¢ tych
czynnikow w refleksji nad suwerennoscig wspodtczesnego panstwa-
wspolnoty politycznej. Twierdzenie Aleksandra Smolara o kulturze i
tradycji stanowigcych minimum minimorum suwerennosci okazuje sie
wowczas silnie zakorzenione w fundamentalnych rozwazaniach o
naturze politycznos$ci. Wysitki Niemiec, Rosji czy Polski na rzecz
skutecznej polityki pamieci, budowa muzeéw narracyjnych,
wyznaczanie nowych dat narodowych $wiat, spory o ocene historii
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nabierajg w tym kontekscie wielkiego znaczenia jako przedsiewziecia
podejmowane z my$lg o zachowaniu wzajemnej przyjazni miedzy
obywatelami, by uzy¢ stéw Platona, a w konsekwencji dla potwierdzenia
suwerenno$ci panstw narodowych. Historie trzeba bowiem w kazdym
pokoleniu wcigz na nowo opowiadacd i ttumaczy¢, poszukujgc jej
wlasciwego w danych okolicznoS$ciach sensu. Kultura nie jest wytgcznie
depozytem, ktéry wystarczy odda¢ w dziedzictwo w stanie
nienaruszonym. Aby byla kulturg zywg, konieczny jest nieustanny
wysitek jej wzbogacania oraz popularyzacji z wykorzystaniem
adekwatnych Srodkéw. Platon zresztg doskonale zdawat sobie z tego
sprawe, kiedy pisat w Prawach, ze trzeba, azeby kazdy, maz i pachole,
wolny i stuga, niewiasta i mezczyzna, cata spoteczno$¢ sama siebie
czarujac pie$nig, catej spotecznosci Spiewac nie przestawata i tego, co
przedstawiliSmy, atoli w jakich$ wcigz innych postaciach i
najprzerdzniejszych odmianach, tak zeby $piewajgcy zawsze niesyci
byli tych pie$ni i wcigz sie nimi cieszyli[30].

W polskiej historii i literaturze relacje suwerennosci i kultury sg
latwiejsze do uchwycenia, przynajmniej w warstwie intuicyjnej. Nikogo
nie trzeba przekonywac o wielkim wpltywie romantycznej literatury na
przetrwanie Polakow jako wspdlnoty politycznej i odzyskanie
niepodlegltego panistwa. Zbigniew Herbert w swoim stynnym wierszu
Raport z oblezonego Miasta, napisanym w okresie stanu wojennego w
1982 r., umiescit nastepujacg strofe:

i jesli Miasto padnie a ocaleje jeden
on bedzie ni6st Miasto w sobie po drogach wygnania
on bedzie Miasto[31]

Miasto, pisane duzg literg, to wyraZzne nawigzanie do klasycznej tradycji
greckiego tzw. panstwa-miasta, a wiec wtasnie wspélnoty polityczne;j.
Pytanie o suwerenno$¢ we wspoétczesnej Europie to pytanie o to, jakie
Miasto Europejczycy noszg w sobie, o jakim Mie$cie opowiada ta piesn,
ktérg sami siebie czarujg. Wobec gwattownego powrotu zagadnien
kultury i zbiorowej pamieci na scene publiczng w ostatnich latach,
wypada dzi$ zgodzic¢ sie z tymi, ktorzy twierdzg, ze te Miasta to
poszczegdlne panstwa narodowe i nic nie wskazuje na to, by w
najblizszym czasie miato sie to zmienic¢[32].


https://teologiapolityczna.pl/mambots/editors/tinymce/jscripts/tiny_mce/blank.htm#_ftn30
https://teologiapolityczna.pl/mambots/editors/tinymce/jscripts/tiny_mce/blank.htm#_ftn31
https://teologiapolityczna.pl/mambots/editors/tinymce/jscripts/tiny_mce/blank.htm#_ftn32

Tomasz Stefanek

Ksigzka dostepna jest na stronie Teologii Politycznej

Przypisy:

[1] Panstwo pojawia sie bowiem wtasnie jako stan wprowadzony w
warunkach zagrozenia chaosem, okreslony stan porzgdku, potencjalnie
catosciowy (o tym, co do niego nie nalezy, decyduje panstwo), panujacy
na okreslonym terytorium, wprowadzony przez wtadze panstwowa. Jest
to stan w swoich zasadach obmyslony i §Swiadomie utrzymywany. P.
Kaczorowski, Polityka i paristwo — ich dzieje w kontynentalnej Europie
[w:] ,Nauka o panistwie”, red. P. Kaczorowski, Warszawa 2006, s. 25.

[2] Tamze, s. 26.

[3] Tenze, Pannstwo w czasach demokracji, Warszawa 2005, s. 12.

[4] R. Scruton, Co znaczy konserwatyzm?, Poznan 2002, s. 75.

[5] Zob. np. Z. Najder, Suwerennos$¢ panstwa: wspotczesne dylematy
[w:] ,Panstwo jako wyzwanie”, red. A. Rzegocki, Krakow 2000, s. 160-
167; A. Z. Kaminski, Suwerennos$¢ panistwa polskiego w nowym
uktadzie europejskim [w:] ,,Paniistwo jako wyzwanie”, s. 168-197.

[6] K. Szczerski, Trzy pojecia suwerennosci. O potrzebie posiadania
polskiej doktryny integracji europejskiej [w:] K. Bachmann (et al.), ,,Czy
Polska ma doktryne integracyjng?”, Krakow 1998, s. 125-132.
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[7] Jak straci¢ suwerenno$¢ nie wiedzgc o tym? O suwerennosci w XXI
wieku z Aleksandrem Smolarem, Pawtem Skibiriskim i Krzysztofem
Szczerskim rozmawia Michat Szuldrzynski, ,Nowe Panistwo”, nr
1/2008,s. 111 15.

[8] P. Kaczorowski, Paristwo w czasach demokraciji, s. 27.

[9] Zadna z teorii pafistwa nie zapomina o tym, ze paristwo ma wymiar
ideowopolityczny, ze jest zbudowane przez jednostki i grupy polityczne,
ktére majg ideowa tozsamosé, realizujg postulaty etyczne. [...] ..w
przypadku panistwa mamy do czynienia z rzeczywisto$cig nieodtgcznie
zwigzang ze sferg ludzkiej Swiadomosci, ktorej elementy sg w nig
wpisane: jezyk, pojecia, dziatania, ich przyczyny, intencje, skutki,
przekonania, wyobrazenia, do§wiadczenia, przejawiany w praktyce
zmyst polityczny, interesy jednostkowe, zbiorowe... Oczywiscie,
rzeczywisto$¢ polityczna jest takze SciSle zwigzana ze §wiadomosScig
ludzka, skondensowang i utrwalong w pamieci zbiorowej, tradycji,
obyczajach. Tamze, s. 251 27.

[10] Carl Schmiit, Pojecie politycznosci [w:] tenze, ,,Teologia polityczna
i inne pisma”, wybor i ttum. M. A. Cichocki, Krakéw 2000, s. 191.

[11] Platon, Prawa, ttum. M. Maykowska, Warszawa 1997, s. 128.

[12] Tamze, s. 65.

[13] Tamze, s. 71.

[14] Tamze,s. 71-72.

[15] Tamze, s. 121-126.

[16] Tamze,s. 121.
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[17] H. Arendt, Kondycja ludzka, ttum. A. Lagodzka, Warszawa 2000, s.
216.

[18] Tamze, s. 217.

[19] Jezeli $wiat zawiera¢ ma przestrzen publiczng, nie mozna go
budowac dla jednego pokolenia i planowac jedynie dla zyjgcych; musi
on przekraczac czas zycia Smiertelnikow. Bez tego wykraczania ku
potencjalnej nieSmiertelnosci nie jest mozliwa zadna polityka, a $ciSle
rzecz biorgc, zaden wspdlny Swiat i zadna dziedzina publiczna. Tamze,
s.61.

[20] Tamze, s. 219-220.

[21] Erlebnis Geschichte, Stiftung Haus der Geschichte der
Bundesrepublik Deutschland (hg.), 4. Auflage, Bonn 2003, s. 11.

[22] Tamze, s. 13.

[23] Tamze, s. 12.

[24] T. S. Eliot, Ku definicji kultury [w:] tenze, ,,Chrzescijanistwo,
kultura, polityka”, wybdr i ttum. P. Kimla, Warszawa 2007, s. 156.

[25] Tamze, s. 116.

[26] Tamze, s. 120.

[27] Tamze, s. 209.

[28] Tamze, s. 121.
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[29] Tamze, s. 130.

[30] Platon, Prawa, s. 73-74.

[31] Z. Herbert, Raport z oblezonego Miasta [w:] tenze, ,,Wiersze
wybrane”, wybér i opracowanie Ryszard Krynicki, Krakow 2004, s. 286.

[32] O ile bowiem poczucie obywatelstwa i cnoty republikanskie w
sposob bezdyskusyjny wigzg sie z dos§wiadczeniem panstw narodowych,
o tyle obywatelstwo europejskie i europejski republikanizm sg, jak na
razie, ledwie projektami, ktorych urzeczywistnienie nie wydaje sie
jeszcze zbyt rychte. Wspolnoty lokalne sg z kolei zbyt partykularne i
zbyt oparte na obyczaju, by rodzic¢ szersze i bardziej abstrakcyjne formy
powinnosci. Panstwo narodowe byto jednoczes$nie wystarczajgco mate i
konkretne, by wzbudzac silniejsze wiezi, i wystarczajgco wielkie i
bezosobowe, by krzewi¢ abstrakcyjne normy republikanskie. Ryszard
Legutko, Podstawy filozoficzne integracji europejskiej [w:] ,Integracja
europejska”, s. 30-31.
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